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O fato relativamente trivial de as pessoas comparecerem aquele local indica
algo fundamental: que um povo se reuniu em resposta a um chamado. E isso o que
significa ‘igreja’: ekklésia, ‘chamado para fora’... O proprio fato de que nos reunimos

diz alguma coisa, implicitamente treina nossa imaginagéo de uma certa forma.
Reunir-se significa que os cristdos sdo chamados do mundo, de suas casas, de suas
familias, para serem constituidos em uma comunidade capaz de louvar a Deus.

A igreja é constituida por um povo novo chamado de todas as nacdes para

lembrar ao mundo que somos, de fato, um povo so.

Reunir-se, portanto, € um ato escatoldgico e € também prenuncio da unidade

da comunhao dos santos.

James K. A. Smith.



RESUMO

O dever da comunh&o em uma era secular desafia for¢as espirituais que inclinam a fé
para uma experiéncia religiosa meramente nominal, individualista e relativista.
Enquanto a Comunhdo dos Santos permanece imutavel, a percepcdo dessa
comunhdo, o prazer do ajuntamento e o deleite na gloria de Deus vislumbrada no
convivio matuo no culto publico e em santas reuniées podem ser sujeitas a severas
perdas de relevancia. Nao se deve tolerar cristianismo desprovido de ajuntamento,
bem como cristdos que acolhe auséncias de membros sem demonstrar preocupacao
guanto as circunstancias que os sobrevieram. Deve-se encorajar o cristdo a assumir
os privilégios e responsabilidades no cumprimento de obrigacBes decorrentes da
legitima profissdo de fé. O ato de congregar, de atuar em mutualidade é uma resposta
sinergista decorrente da unido em Cristo. Manter a Comunhdo em adoracao
comunitaria diante da énfase por uma jornada espiritual individual sem vinculos
profundos demonstra que muitas pessoas veem a possibilidade de praticar a fé crista

sem estar necessariamente ligada a comunh&o da igreja local.

Palavras-chave: Confissdo de Fé de Westminster (CFW); Desigrejados; Niilismo-

eclesiastico; Comunhao dos Santos; Profissao de fé.



ABSTRACT

The duty of communion in a secular age challenges spiritual forces that bias faith
toward a merely nominal, individualistic, and relativistic religious experience. While the
Communion of Saints remains unchanged, the perception of this communion, the
pleasure of gathering and the delight in the glory of God glimpsed in mutual
coexistence in public worship and holy meetings can be subject to severe losses of
relevance. Christianity devoid of gatherings should not be tolerated, as well as
Christians who accept absences of members without showing concern about the
circumstances that occurred. Christians must be encouraged to assume the privileges
and responsibilities in fulfilling obligations arising from the legitimate profession of faith.
The act of congregating, of acting in mutuality, is a synergistic response resulting from
union in Christ. Maintaining Communion in community worship given the emphasis on
an individual spiritual journey without deep ties demonstrates that many people see
the possibility of practicing the Christian faith without necessarily being linked to the
communion of the local church.

Keywords: Westminster Confession of Faith (CFW); Unchurched; Ecclesiastical-

nihilism; Communion of Saints; Profession of faith.
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1 INTRODUCAO

1.1 Contextualizacao do tema

A pesquisa tem por tema a comunhdo dos santos e apresenta fundamentos
tedrico-praticos a reflexdo de como o ato de congregar em uma igreja, refreia forcas
desagregadoras tais como: secularismo, niilismo e o individualismo. A comunhéo é
mais bem descrita pela metafora biblica do corpo humano, onde cada membro esta
organicamente unidos a Jesus pela atuacdo monergista do Espirito Santo. A reflexédo
considera aprimorar a atuacdo sinergista dos santos no encorajamento e estimulo
mutuo entre os membros do corpo de Cristo.

Sob a dtica divina e geografica a comunhdo dos santos ndo pode ser
enfraquecida uma vez que € uma unido mistica e inquebravel com Cristo. Esta
comunhdo € caracterizada por sua natureza divinamente ordenada, mantida e persiste
como uma conexdao eterna e indissoluvel. A comunh&o dos santos, inabalavel em sua
natureza, preserva sua esséncia inalterada que jamais sera diminuida e desafia
qualquer potencial enfraquecimento, pois constitui a partilhar de vida cristd entre

irmaos da fé, que estejam geograficamente longe ou perto. O texto sagrado diz:

Amados, quando empregava toda a diligéncia em escrever-vos acerca da
nossa comum salvacdo, foi que me senti obrigado a corresponder-me
convosco, exortando-vos a batalhardes, diligentemente, pela fé que uma vez
por todas foi entregue aos santos (Biblia, Judas 1, 3, grifo proprio).

Assim, quando existe ajuntamento com o propdsito de adorar, a “comunhao
dos santos” se evidencia revelando maior reconhecimento da gléria de Deus e
consequentemente maior experiéncia de sua presenca, conferindo deleite aos que
sao ali chamados para tal fim. “Se, porém, andarmos na luz, como ele esta na luz,
mantemos comunhdo uns com os outros” (Biblia, 1 Jodo, 1, 7). Contudo, o
distanciamento enfraquece a manutencdo e alegria da adoracdo comunitaria
atenuando assim 0 aspecto escatologico da esperanca de uma comunhao plena do
Deus trino entre os homens (Biblia, Apocalipse, 21, 3). Para Kapic e Taylor (2010, p.

42), “a experiéncia que uma pessoa tem da comunhao com Cristo pode oscilar”.
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1.2 Descricédo geral do tema

Enquanto a Comunh&o dos Santos se distingue de associagdes seculares e
permanece imutavel, a experiéncia deleitosa dessa comunh&o e a dindmica das
igrejas locais pode enfrentar severo declinio e, por vezes, chegar a um estado de
morte, contrastando com a inalteravel natureza daquela comunhdo. Deste modo, a
percepcdo dessa comunhdo, o prazer do ajuntamento e o deleite na gloria de Deus
vislumbrada no convivio matuo no culto publico e em santas reunides, podem, em
contrapartida, ser sujeitas a severas perdas de relevancia.

A Comunhao dos santos se vale de organizagao e institucionalizacdo para o
cumprimento do mandato divino de proclamacgéo do evangelho, ensino e discipulado.
Assim, deve essa Comunhao ser institucionalizada como igreja visivel, porém, é
também, sob outra perspectiva uma expressao da igreja invisivel, universal, mais bem
definida como corpo, edificio e ramos advindos da unido mistica com Jesus e
sobretudo, sua noiva.

Por essa razédo, deve estar unida e reunida em vida comunitaria de forma que
cada membro atue mutuamente como na comunidade do Deus trino. Para Hansen
(2021, p. 121) “precisamos redescobrir a igreja como a comunhao dos diferentes”. A
Santa Trindade como referéncia comportamental revela caracteristicas e dinamicas
que subsidiam o identificar de elementos que possam servir de inspiracao para 0s
relacionamentos. Assim, deve-se enfatizar a simplicidade de congregar e trabalhar
pela unidade para que o deleite de se reunir ndo mingue sob a égide do individualismo,
secularismo e niilismo. Segundo Rainer (2014, p. 51) “dar um tempo com a comunh&o
da igreja € sinbnimo de dar um tempo para Deus”.

Atualmente, € comum professar a fé cristd de forma mais nominal e sem a
devida consciéncia das responsabilidades e privilégios que ela implica. A auséncia de
cristdos em reunides solenes € tolerada com facilidade, sem que haja um real
interesse pelos motivos que causaram o afastamento ocasional ou permanente.
Poucos se sentem encarregados, responsabilizados e privilegiados pela vida espiritual
de outrem. A superficialidade dos relacionamentos na era secular evidencia a
deficiéncia da simples pratica intencional do dever cristdo na constante manutencao

da comunh&o com os santos que decorre de sua unido mistica com Jesus Cristo.
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1.3 Problematizacao e problema da pesquisa

O presente estudo pauta-se na obrigacdo assumida a partir da profissao de fé,
de participar dos trabalhos e reunides, a fim de “manter uma santa sociedade e
comunhdo no culto de Deus e na observancia de outros servicos espirituais que
tendam a sua mutua edificacdo” (CFW, 2008, p. 203). Nao é cabivel tolerar uma fé
nominal onde os membros nao percebem facilmente um membro do corpo ausente.
E pertinente suscitar ainda uma reflexdo acerca da notavel propensdo com que as
reunides comunitarias sdo desestimuladas pela cultura secular, niilismo eclesiastico e
pela crescente imersao na esfera da experiéncia virtual e indagar como “nossa época
€ uma época de “fobia de compromisso [...]. Mas, podemos ter ‘fobia de compromisso’
e sermos cristdos ao mesmo tempo?” Dever (2018, p. 160-161).

E notdrio a énfase por uma jornada espiritual individual sem vinculos profundos,
especialmente, com o advento da pandemia. Nesse cenario secular e pos-pandémico
a tarefa de auxiliar outras pessoas em seu crescimento até a estatura de Cristo pode
facilmente ser negligenciada e, de forma indevida, restringe-se apenas a lideranca.
Ao contrério, todo o corpo de Cristo, ao professar sua fé, assume o compromisso pelo
qual deveria ser conhecido no mundo: o amor mutuo (Biblia, Jodo 13, 35). E esse
amor que torna a igreja local indispenséavel na confrontacao dos cristdos nominais que
tem deixado as igrejas em busca de uma vida crista individualizada e cada vez mais
personalista.

Para isso, buscou-se reunir dados e informac8es com o propdsito de responder
a seguinte questao: como, pela sua profissdo, o cristdo esta obrigado e privilegiado a
manter uma santa sociedade e comunh&o no culto de Deus e na observéncia de

outros servigos espirituais que tendam a sua muatua edificacao?

1.4 Objetivos da pesquisa

1.4.1 Objetivo geral

A pesquisa tem como objetivo fornecer insights e reflexdes para inspirar as

liderancas das igrejas locais a enfrentarem os desafios do secularismo, que vém
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minando as bases da fé em diversas nacdes’. O arcabouco teérico central se baseia
na Confissdo de Fé de Westminster, com énfase no capitulo XXVI, que trata da
Comunhé&o dos Santos, servindo como base soélida para a investigacéo proposta.

A intencdo subjacente é fortalecer a percep¢ao dos privilégios e do dever para
com a comunidade, em um esfor¢co direcionado para prevenir a evasdo de membros
e 0 potencial desaparecimento de igrejas locais, ainda que, em sua esséncia, a

Comunhé&o dos Santos permaneca incolume ante a quaisquer circunstancias.

1.4.2 Objetivos especificos

e Abordar as caracteristicas que definem a Comunhdo do Santos a luz da
escritura, investigando as razdes biblicas que revelam a obrigacéo crista
na manutencao dessa comunhao;

e Fazer revisao historica dos fatos e motivos que levaram os puritanos a
redigirem o vigésimo sexto capitulo da Confissdo de Fé de Westminster;

e Visualizar o cenario pratico da comunh&o dos santos nos diversos cenarios
eclesiais atuais, observando como é feito o enfrentamento do secularismo

e do niilismo religioso.

1.5 Justificativa da pesquisa

O secularismo & um fendbmeno universal e crescente. Nesse sentido, a
comunhdo dos santos materializada em ajuntamento deve ser vivenciada como um
meio de graga refreador ao secularismo, visando conferir aos cristdos senso de
privilégio, dever e pertencimento, valorizando assim a igreja local (Blanchard, 1999).
Ao enfatizar a importancia da comunidade de relacionamento, tal como o Deus trino
se revela na Escritura, os produtos, programacdes e eventos nao serao vistos como
separados do dever cristdo. Dessa forma, evita-se a retroalimentacdo e o consumo
individualizado da fé por pessoas que buscam por uma igreja sem querer se

comprometer verdadeiramente com ela.

L https://www.christianitytoday.com/ct/2023/february-web-only/europa-avivamento-continente-cristao-
missoes-oracao-pt.html Acesso em: 7 maio 2024.


https://www.christianitytoday.com/ct/2023/february-web-only/europa-avivamento-continente-cristao-missoes-oracao-pt.html
https://www.christianitytoday.com/ct/2023/february-web-only/europa-avivamento-continente-cristao-missoes-oracao-pt.html
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O trabalho justifica-se por contribuir para a reflexdo de questdes de ordem
socioculturais e religiosas e compreender, a luz da Escritura, possiveis abordagens
no fortalecimento do compromisso para com a gléria de Deus vislumbrada em
ajuntamentos na igreja local. Além disso, pretende-se fortalecer a atuacdo dos
membros da igreja, para com o cuidado mutuo no enfrentamento da diminuicdo da
relevancia no ato de congregar, em um contexto local brasileiro, pés-pandémico,
pautado por tendéncias ao individualismo, baixo senso de pertencimento, cristianismo

de ordem nominal e falta de responsabilidade para com a vida espiritual das pessoas.

1.6 Metodologia da pesquisa

A abordagem metodoldgica escolhida é de natureza qualitativa, pautada por
uma orientacdo em direcdo ao discurso estruturado no ambito da Teologia
Sistematica, com uma concentracdo particular na disciplina da Eclesiologia. A
execucao deste método € materializada através de um plano delineado, que se vale
da pesquisa bibliografica em fontes diversas, incluindo a Biblia, a Confissdo de Fé de
Westminster, obras literarias, artigos académicos e em sites especializados. Todavia,
€ a propria Confissdo de Fé de Westminster que se erige como a obra primordial

objeto deste estudo.

1.7 Estrutura das se¢fes da pesquisa

O desenvolvimento deste trabalho sera dividido em trés secdes. A primeira
secao terd como proposta abordar as caracteristicas que definem a Comunhéo do
Santos a luz da Escritura e investigar as razdes biblicas que revelam a obrigacéo
cristd na manutencao dessa comunhéo. A segunda secao objetiva realizar uma breve
analise dos eventos histdricos que levaram os puritanos a redigirem o vigésimo sexto
capitulo da Confissdo de Fé de Westminster. A Ultima secdo abordara os possiveis
motivos da perda da relevancia no ato de congregar em uma igreja local, propondo
uma reflexdo sobre o papel da comunhdo dos santos como uma pratica no

enfrentamento ao secularismo.
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2 BASES BIBLICAS DA COMUNHAO DOS SANTOS

O termo grego utilizado para comunhdo é koivwvia (koindnia). O dicionério
Strong's define como: de koinonos; parceria, isto €, participacao, relacdo sexual ou
beneficéncia. O termo comunhdo tem como origem a palavra koindénos e significa
companheirismo, parceria e como definicho um compartilhador. No caso em tela, o
que era compartilhado era a vida de Deus, pelo Espirito Santo. A partir a palavra
Koivwvia, propde-se também os sindnimos: comunicagdo, auxilio, contribuigdo;
sociedade, comunhao, intimidade, “cooperagao”; (nos papiros, da relagao conjugal)
(Taylor, 2011). Quando associada a sociedade de participacéo refere-se ao ato de
compartilhar as atividades ou privilégios de uma intima associacdo ou grupo, mas €
especialmente usado em contexto de casamento e igrejas.

O termo "koinonia" ndo é de origem hebraica (Merker, 2022) mas 0 seu uso
pode se referir aos aspectos comunais do Antigo Testamento, sem prejuizo quanto ao
sentido. Assim, o referido termo € usado no Novo Testamento e significa "comunh&o”
ou "partilha". Na lingua hebraica, o verbo 7nj7 (qahal) é a expressao correspondente
gue pode ser traduzido também como "comunhao”. Portanto, pode-se compreender
gue no contexto judaico, o conceito de comunhao ja estava implicito, considerando
que como verbo 777 (gahal)? tem sentido de “reunir”, “congregar” e como substantivo
transmite a ideia de “assembleia” (Wikipedia, 2024).

O conceito comunh&o também pode ser percebido no Jardim do Eden, para um
futuro de habitacdo e relacionamento entre Deus e 0s homens, propiciando a
humanidade raz&o e sentido existencial. Para Beale e Kim (2019, p. 11) “o Eden foi o
primeiro lugar de culto, uma vez que era onde a presenga de Deus morava”. Além
disso, o Deus trino, de forma graciosa, almejava estabelecer uma comunhéo plena
com a humanidade. Essa realidade é evidenciada pelo fato de que “O jardim é “o
jardim de Deus”, ndo uma habitacdo do homem como tal em primeira instancia; mas,
especificamente, um lugar de recep¢do do homem na comunhdo com Deus em sua
prépria habitacao” (Vos, 2019, p. 44).

Sob este contexto de relacionamento, entende-se que o ser humano estaria

habilitado a cumprir o mandato social e, especialmente, conduzir os demais

2 https://pt.wikipedia.org/wiki/Eclesiologia. Acesso em: 17 ago. 2023.


http://strongsnumbers.com/greek/2844.htm
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relacionamentos com base nesse principio. A comunhdo entre homem e mulher

enfatizando a imagem divina:
deveria ser expandida até que a terra estivesse cheia de pessoas
exercendo essa funcdo. Portanto, um aumento significativo da
populacdo necessitariade umaexpansdo da morada habitavel e sagrada
original do primeiro casal [...] os seres humanos gradualmente ampliassem
o jardim, a medida que fossem sujeitando e dominando... Essa expansao
para fora do jardim incluia o propésito de disseminar a gloriosa presenca de

Deus. Isso ocorreria especialmente por meio da descendéncia de Ad&o,
gerada a sua imagem (Beale, 2021, p. 121-123, grifo proprio).

Apesar de ter sido expulso do Eden, a missdo de expandir relacionamentos
permaneceu inalterada, e os incontaveis fracassos humanos serviam de marcagao
para a intervencdo divina em busca de uma relacdo com o homem pecador. Para
haver o correto cumprimento da ordem divina, no esforco para haver existéncia de
uma comunhao horizontal entre os homens, é imperioso que esta comunhdo se
estabeleca em paralelo e a partir da comunhao com Deus.

A progressividade dessas intervencdes de Deus em busca de relacionamento
com o homem é simbolicamente tipificada por altares, o tabernaculo e o templo, os
quais “projetados para apontar para a realidade escatologica cosmica de que a
presenca de Deus, antigamente limitada ao Santo dos Santos, deveria se estender
por toda a terra” (Beale, 2021, p. 29). Essa expansao comunal era concebida como
decorrente de um relacionamento distintivo, vertical e individual com o Deus trino, mas
com alcance horizontal. Portanto, é possivel afirmar que comunhdo é algo

determinante para Deus.

2.1 A Comunhé&o dos santos no Antigo Testamento

2.1.1 A comunhao na Festa das Semanas

De acordo com Sittema (2010) a festa das Semanas, igualmente conhecida por
Festa da Colheita ou Pentecostes, foi inaugurada em um contexto de colheitas. Era
uma festividade que celebrava a Deus pela colheita e tinha um carater de acbes de
gracas ndo antes de uma intensa jornada comunitaria em direcéo a terra prometida.
“A festa se encaixa de modo natural no calendario agricola do Oriente Médio e sua

prescri¢cao coincide com o tempo de fartura das béncaos da colheita na terra que Deus
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Ihes dera” (Sittema, 2010, p. 64). Foi somente apds a posse da terra que “A lei mosaica
exigia que Israel se reunisse corporativamente para festas sagradas” (Campos Junior,

2022, p. 52). Nessa perspectiva comunitéria,

as festas de Israel ndo exigiam que Israel negociasse com Deus. Foram
instituidas depois de os israelitas terem sido libertados da escravidao do Egito
pela graca maravilhosa de Deus, remidos por essa graca para ser seu povo
especial. O propdsito das festas era ajudar o povo a olhar para a frente,
conferir a vida um sentido futuro, apontar inexoravelmente para o Messias
gue cumpriria tudo o que as festas retratavam (Sittema, 2010, p. 18).

Assim, o0 ajuntamento em direcdo a festividade em decorréncia das colheitas
pode revelar aspectos de comunhédo e relacionamentos com Deus e com o proximo,
promovendo, assim, a fraternidade e cuidado mutuo entre israelitas, os servos e
estrangeiros, conforme expresso na preocupacao que os “proprietarios de terras como
Boaz deviam abster-se propositadamente de ceifar os cantos dos campos e permitir
que os pobres, como Noemi e Rute, colhessem o alimento necessario para sobreviver”
Sittema (2010, p. 66).

Percebe-se que o0 contexto comunal em que as festas solenes se
desenvolveram progride, desenvolve-se e transcende os lacos familiares e religiosos,
alcancando o préximo enfatizando, assim, o cuidado com os necessitados e uma
preocupacao em construir padrées firmes de solidariedade e fraternidade, como na
exortacao “Nao te vingaras, nem guardaras ira contra os filhos do teu povo; mas
amaras o teu préximo como a ti mesmo. Eu sou o Senhor” (Levitico,19,18).

Em louvor a graga maravilhosa de Deus...Israel festejava! O povo e os levitas,
e até mesmo 0s estrangeiros em seu meio se alegravam “por todo bem ”

gue Deus havia concedido. Comiam até se fartar e celebravam com o coragéo
repleto de alegria e gratidao (Sittema, 2010, p. 65, grifo préprio).

O padrao de coletividade foi didaticamente construido a partir de
comemoracoes festivas que visavam incentivar o povo a almejar, de forma conjunta,
por uma alegria e descanso em Deus. Foi um ato divino estabelecer um chamado para
gue o povo, em comunidade, viesse a “‘comemorar, a se lembrar das béngaos da
redencgdo... mas também a ansiar em fé, antecipando a redenc¢do mais plena que o
Messias traria. Cada uma das festas.... servia de tipo ou sombra... da redencéo
vindoura” (Sittema, 2010, p. 78).
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Durante a Festa, portanto, a comunidade se reunia para agradecer a Deus
pelas colheitas abundantes e renovar seu compromisso com o Deus do pacto. De

M

acordo com o estudo produzido por Siqueira (2020), no site “Metodista” “Um dos
detalhes marcantes dessa "Santa Convocacdo" é o fortalecimento da fraternidade
entre os trabalhadores do campo, incluindo a populacédo israelita, os servos e
estrangeiros.” Nesse mesmo sentido, Sitema (2010, p. 66) reconhece que tanto o
“estrangeiro, o 0rféao e a viuva que viviam em Israel eram ndo apenas pobres, mas
também indefesos e vulneraveis ao abuso dos inescrupulosos. Deus j& havia revelado
seu carater; sem sombra de duvida, se levantaria para defendé-los (Dt 10.17-18) e
esperava que seu povo fizesse 0 mesmo”.

A convocagao divina para festejar pelas colheitas apontava que a “colheita &
obra exclusiva de Deus. A semente que se transforma numa planta e da frutos reflete
forcas misteriosas da natureza” (Sittema, 2010, p. 74). Assim, & possivel argumentar
gue a celebracao pelas Colheitas além de ato de obediéncia comunitario, oportunizava
aos israelitas um aprendizado de responsabilidade tanto diante de Deus quanto
perante o préximo. “Guardaras a Festa da Sega, dos primeiros frutos do teu trabalho,
gue houveres semeado no campo, e a Festa da Colheita, a saida do ano, quando
recolheres do campo o fruto do teu trabalho. (Biblia, Exodo, 23, 16). “O mesmo se
aplica a Palavra da qual nasce a fé que produz uma colheita espiritual. A fonte
exclusiva do poder para essa colheita € o Espirito de Deus” (Sittema, 2010, p. 74).
Assim, durante as santas convocacgodes, 0s participantes eram lembrados de que Deus
era o Criador e Sustentador de todas as coisas e essa énfase reforcava a ideia de

mutualidade e de fraternidade como essenciais para a harmonia da comunidade.

A cada noite, o dia que havia terminado era marcado pelo chefe da familia de
um a maneira criativa para ensinar as criancas a promessa e expectativa da
esperanca da colheita. Com o passar do tempo, 0 povo comegou a usar o
salmo 67 nessa época. Recitados a cada dia, seus sete versiculos com 49
palavras (em hebraico) acrescentavam um simbolismo que ia além do tema
da colheita. Sua conclusédo confiante lembrava Israel de que sua vida possuia
um propdsito além de si mesmo: “Abengoe-nos Deus, e todos os confins da
terra o temerado” (Sittema, 2010, p. 79).

Em sintese, a Festa das Colheitas permitia ao povo de Deus reconhecer um
propdésito maior do que a sua propria existéncia, servindo, assim, de parametro para
cultivar um senso de coletividade e fraternidade no contexto do Antigo Testamento.

Ao celebrar essa festividade, a comunidade aprendia que era completamente
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dependente de Deus, dando uma resposta de gratidao pelos frutos cultivados, mas
ainda cultivava um compromisso com o proximo, propiciando aqueles que respondiam
ao chamado comunitario em participar das “santas convocagdes” (Lv 23.1-2) um

senso de pertencimento e de temor do Senhor.

2.1.2 A comunhao na Festa dos Tabernaculos

A comunh&o na Festa dos Tabernaculos enfatizava a necessidade de um lar
mais glorioso e permanente. Isso € notavel, apesar de que “no periodo da
peregrinagdo no deserto em que o Tabernidculo de Deus permaneceu
temporariamente com Israel” (Beale, 2021, p. 152) e foi permitido aos homens
construir o Templo como uma representacao de Sua presenca e santidade, contudo,
“a festa era, em primeiro lugar, um a celebracdo da provisdo bondosa de Deus por
meio da colheita” (Sittema, 2010, p. 123).

Na Festa dos Tabernaculos havia um conceito que aglutinava a esperanca de
uma volta comunitaria a presenca permanente de Deus e era ilustrada mediante a
estrutura do tabernaculo. Essa jornada comunitaria em direcdo ao lar era, na verdade,
era um retorno a Deus, assim, “Voltar ao lar, a Deus, foi a esperanca da vida e do
culto de Israel por séculos, uma jornada representada no Tabernaculo e no Templo”
(Sittema, 2010, p. 133).

Segundo (Sittema, 2010) o que os lIsraelitas almejavam ao adorar a Deus
durante a Celebracdo da Festa e ao seguir a jornada simbolizada pelo Tabernaculo
era o retorno ao Eden restaurado. Esta celebracdo era, portanto, uma antecipacao da
alegria e da plena comunh&o com Deus e o proximo que Israel experimentaria em seu
lar final. Assim, “Deuterondmio 16.14 diz claramente ao falar da festa da seguinte
maneira: Alegrar-te-as, na tua festa, tu, e o teu filho, e atua filha, e o teu servo, e a tua
serva, e o levita, e o0 estrangeiro, e o 0rfao, e a vilva que estdo dentro das tuas
cidades” Longman (2016, p. 156). De igual modo, o cuidado mutuo e os ajuntamentos
‘como a Pascoa e a Festa dos Paes Asmos, a Festa das Primicias também tinha
dimensdes pessoais e comunitarias” Sittema (2010, p. 65).

Sittema (2010) observa que a festividade envolvia o0 maior nimero de sacrificios
e resultava em uma grande peregrinacdo de pessoas pelas estreitas estradas de

Israel, criando assim muitos relacionamentos. De fato, essa festa era a mais
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abrangente em Israel, com a participacéo diaria de familias e multiddes, tornando-a
incomparavel.

Assim, apesar das aflicbes e tragédias da vida terrena, a vida eterna podia ser
desfrutada e iniciada aqui, neste plano cronoldgico, por meio da fé, ou seja, no simples
ato de celebrar comunitariamente. Dito de outro modo “como todas as festas que
tinham suas raizes no ciclo da agricultura, a Festa dos Tabernaculos também recebeu
importante significado histérico-redentor” Longman (2016, p. 156).

As festas judaicas pressupdem a existéncia de relacionamentos e implicam na
vontade divina para com a comunhdo entre pessoas. Ndo ha mencéo biblica de
celebracbes fora de um contexto organizacional, institucional e relacional, portanto,
conceber uma fé desprovida de ajuntamento, isolada e individual ndo é biblicamente
aceitavel. Como se pode observar, as prescri¢cdes biblicas na convocacao das festas
em Israel podem também apontar para continua manutencdo da comunhdo dos
santos. Por fim, a Escritura ressalta haver uma busca pelo agradavel que va além das
festividades. Essa busca reflete a vontade do Deus trino que também almeja e se

agrada por constatar vidas fundamentadas na comunhéo.

2.1.3 A comunh&o que é agradavel a Deus

Encontros coletivos para o oferecimento de sacrificios marcam a experiéncia
de culto do Antigo Testamento. Especialmente no templo, se buscava expressar, de
forma coletiva, a devogéo a Deus, como no exemplo da ordem registrada de "Subi ao
monte, trazei madeira e edificai a casa; dela me agradarei e serei glorificado, diz
o Senhor” (Biblia, Ageu, 1, 8). A pratica da adoragdo comunitaria no contexto do
templo implica um sentido de solidariedade e cooperacdo. No entanto, o que € pouco
enfatizado € o importante papel que os relacionamentos desempenharam naquele
contexto.

Esta sesséo visa explorar a existéncia de comunh&o para além da experiéncia
religiosa no templo, reconhecendo que a busca por agradar a Deus transcende o0s
momentos de festas, culto e oferecimento de sacrificios, aglutinando e estendendo-se
a uma vivéncia de comunhao, conforme destacado na palavra de Deus ao externar

"como é bom e agradavel que os irmaos vivam em unido!" (Biblia, Salmo, 133).
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Lopes (2022b) ressalta que o Salmo 133, ilustra vividamente a importancia da
unidade e da comunhao entre os adoradores e destaca que esta comunhao, deve ser
objeto de admiragéo e assombro. Os Salmos cantados, conjuntamente, ressaltam que
Deus considera bom e agradavel uma comunhao que se evidencie em uma unidade
distintamente perceptivel. O Deus trino almeja para o seu povo uma forma de
existéncia intrinsecamente vinculada a unido e a vida comunitaria. O exemplo disso é
identificado em um desencadeamento de verdades que podem ser vislumbradas a
partir da analise da exultag&o divina “Que 6timo estarem todos partilhando um mesmo
propésito, percorrendo um mesmo caminho, buscando atingir um mesmo obijetivo,
sendo Deus aquele caminho, propdsito e objetivo” (Peterson, 2005, p. 133).

Conforme indicado por Lopes (2022b), atribui-se a autoria do Salmo 133 ao rei
Davi, o qual o compds ap0s sete anos de governancga, quando todas as tribos de Israel
foram unificadas sob sua lideranga, “a unidade [...], no extremo norte com Jerusalém,
ao sul, deve ter sido a primeira entre suas prioridades como o rei responsavel por unir
povos separados ha anos” (2019, p. 212).

E relevante notar que as doze tribos de Israel, desempenham um papel
importante na cosmovisao reformada (Biblia, Tiago, 1, 1), isto €, as doze tribos séo
simbolo da igreja. No reinado de Davi, as doze tribos vinham juntas a Sido celebrar
as festas e adorar a Deus, embora essas doze tribos possuam comunhdo com um
anico ancestral, a sua origem em cinco maes diferentes pode ter causado muitos
conflitos internos.

Lopes (2022a), observa que a expressdao "Oh!l.." funciona como uma
exclamacao que convida a pausa, convidando-nos a contemplar a espléndida beleza
da comunhéo dos santos. Em complemento, destaca que nada alegra mais um pai do
que testemunhar seus filhos vivendo em harmonia, ecoando as palavras de Spurgeon.

A comunhao dos santos pode ser evidenciada no Salmo 133 por meio de dois
simbolos, a saber, o "6leo precioso” e o "orvalho". No Antigo Testamento, o 6leo
representa o Espirito Santo, cuja funcdo principal € a promoc¢éo da unidade. Ja a
interpretacéo de Wiersbe (2006) esclarece que o simbolismo do orvalho denota que a
comunhao n&o é uma construgéo de origem humana, mas, ao contrario, € uma dadiva

gue emana de Deus.

A outra figura, a do orvalho que desce do monte Hermom e cai sobre o monte
Sido denota que uma unidade santa tem ndo s6 um doce sabor diante de



22

Deus, mas produz bons efeitos, como o orvalho umedece a terra e supre-a
de seiva e frescor. Moisés, bem o sabemos, disse a respeito de Juda que
este ndo seria fertilizado como o Egito fertilizado, por meio do
transbordamento de seu rio, e sim pela chuva que cairia do céu [Dt 11.11].
Davi sugere que a vida do homem n&o teria vitalidade, seria indtil e miseravel,
se ndo fosse sustentada pela harmonia fraternal (Calvino, 2017, p. 397-398).

Lopes (2022a) destaca que Deus ordena a sua béncao, quando observa a
comunhdo dos santos, e essa béncao é concedida por Ele, ndo algo que o ser humano

possa alcancar por meritos proprios.

A segunda metade do v. 3, ressaltando fortemente a iniciativa de Deus
(ordena) e aquilo que somente Ele podia dar (a vida para sempre), comprova
outra énfase do salmo, “desce (2a) . .. desce (2b). .. desce (3a). Em resumo:
a verdadeira unido, como todas as boas dadivas, vem de cima; € doada, ao
invés de ser planejada, uma béncéo, muito mais do que uma realizagéo
(Kidner, 1998, p. 462, grifo préprio).

Lopes (2022b, p. 1438) também observa que “o autor usa o verbo ‘descer’ trés
vezes’. A partir dessas analises percebe-se que o Salmo 133 também pode aglutinar
insights em conceitos ja abordados: a mencao a Sido pode denotar o Templo como a
casa de Deus, local de culto e lugar de comunhdo com Deus e com 0S irmaos.
Enquanto um cantico de romagem, sugere um tom de esperanca, unidade e
comunhdo, manifestados nas trés instancias do verbo "descer" ali encontradas. Assim

a exceléncia da unido fraternal, na peregrinacdo comunitaria cantada é percebida:

Oh! Como é bom e agradavel viverem unidos os irméos! E como o 6leo
precioso sobre a cabeca, o qual desce para a barba, a barba de Ardo, e
desce para a gola de suas vestes. E como o orvalho do Hermom, que desce
sobre os montes de Sido. Ali, ordena o Senhor a sua bénc¢éo e a vida para
sempre (Biblia, Salmo, 133).

A partida da analise de Lopes (2022b), pelo cantar comunitario dos Salmos, é
possivel perceber que Deus direcionava o povo ao afeto matuo e a fraternidade. Além
disso, a pratica do canto comunitario dos salmos ndo s6 desempenha papel central
nas celebracdes e peregrinagcdes, mas também serve como instrumento para
transmitir as geragdes futuras e ao mundo pagéo a importancia da unidade. O saltério,
entdo, fortalece os lagos entre o povo de Deus e perpetuando uma tradicéo de louvor
coletivo.

Portanto, pode-se perceber, que a vontade divina reverberada na unido entre

os adoradores, promove uma maior intensificacdo da percepcao de comunhao entre
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os filhos de Deus. Assim, “os homens devem ser unidos entre si, em afeicado mutua,
tendo isto como seu grande objetivo: sejam congregados sob o governo de Deus. Se
h& alguém que discorde desses termos, devemos nos opor energicamente a essa
pessoa” (Calvino, 2017, p. 397).

2.1.4 A Comunhao fraterna e o senso de irmandade

Esta secao busca explorar o progresso do conceito de comunhé&o e fraternidade
no Antigo Testamento. E relevante destacar a evolucéo e o alcance da comunh&o dos
santos para além dos limites de festas, culto e do cantar comunitario. Assim, o senso
de irmandade, extrapola todos esses aspectos abordados anteriormente e toca as
mais diversas necessidades sociais, sobretudo as coisas materiais, como estabelece
a Confissdao de fé de Westminster ao destacar que “os santos sédo... obrigados a
manter uma santa sociedade e comunhé&o ... bem como a socorrer uns aos outros em
coisas materiais, segundo as suas respectivas necessidades e meios” (CFW, capitulo
XXVI1,2008, p. 203).

Wolff (2014) procura elencar sinais de formac¢do de uma comunidade fraterna
no contexto de Israel e argumenta que a nocao de fraternidade estava inicialmente
restrita & comunidade judaica, onde palavras como "irmao" ou "proximo" geralmente
se referiam a um "compatriota israelita” como exemplificado na exortacdo de “néo
aborreceras teu irmao no teu intimo; mas repreenderas o teu proximo e, por causa
dele, ndo levaras sobre ti pecado” (Biblia, Levitico, 19, 17). Para Wolff (2014) viver

solitariamente era anormal, uma vez que,

A relacéo fundada em Javé tem precedéncia sobre a fraternidade fisica
(Dt 13.7ss.; cf. Ex 32.29) [...]. No antigo Israel, o individuo vive sempre
firmemente inserido no grupo de sua familia e, consequentemente, de seu
povo. Quando ele é posto de lado ou se torna solitario, acontece alguma
coisa anormal, se ndo ameacadora (Wolff, 2014, p. 275-311, grifo proprio).

Wolff (2014) analise o progresso do conceito de comunh&o ao constatar a
pretericdo consanguinea por uma concepcao de uma fraternidade advinda da ligacao
estabelecida com Deus. Essa analise pode, também, ser observada “em
Deuteronémio 21, 18-21, lemos a respeito de um filho rebelde que desonra seus pais
e deveria ser morto pelas maos da comunidade”. DeYong (2020, p. 158).

Corroborando para esse entendimento, Calvino (2013b, p. 281), em seu comentario
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aos salmos assim observa: “Davi, porém, com razéo prefere os santos a quaisquer
outros, e os coloca numa categoria mais proeminente”.

Inicialmente, (Wolff, 2014) em sua andlise sobre a fraternidade do povo de
Deus, destaca que Israel como uma comunidade de irmaos tinha deveres e privilégios
claramente delineados no livro de Deuteronémio, o0 qual instruia como um israelita
devia se comportar em relacdo a seu irmdo. Essa verdade é observada por Wolf

(2014, p. 275, grifo préprio) nos seguintes termos:

merece atencgdo especial (...) o fato de que as pessoas que viviam nos
confins extremos da sociedade israelitica antiga eram incorporadas na
fraternidade. Assim, o Deuteronémio fala, de um lado, do escravo e, de
outro, do rei como irmdo entre irmaos. A lei a respeito dos escravos ndo sé
concede um titulo vazio aos membros mais dependentes da sociedade, mas
inculca um modo de proceder verdadeiramente fraterno. Por outro lado,
o rei nao deve “levantar o seu coragédo acima dos seus irmaos” Desde o rei
até os escravos, “todo o Israel’ vive na “propriedade hereditaria” comum da
terra que Javé lhe concedeu. Por isso, um € irmdo do outro. A relagéo
fundada em Javé tem precedéncia sobre a fraternidade fisica.

Para Wolf (2014, p. 275) “a antiga proibicdo de cobrar juros, formulada a favor
do pobre no cddigo da alianga, é posta em vigor citando a fraternidade entre todos os
membros do povo”. Em Deuterondémio, 15,1-3, cada credor deveria considerar seu
devedor como seu irméo, que para Wolff (2014) era o que levava a remisséo das
dividas no sétimo ano.

Em relacdo aos pobres, Wolff (2014) ressalta que o livro de Deuteronémio
afirmava "ndo feche o coragao perante seu irmao, nem feche sua mao". Para Frame
(2013, p. 778), Levitico 25,25 “...] € uma adicdo a legislacdo do Jubileu [...] e
demonstra quao central é a familia como solucdo biblica para a pobreza”. Essa
proibicdo também se estendia a outras partes do Antigo Testamento e distinguiu Israel
de outras sociedades segundo Wolff (2014), que frequentemente praticavam taxas de
juros extremamente altas.

No seu comentéario aos Salmos, Calvino (2013b) argumenta que as boas a¢des
dos cristaos, por si s6, ndo chegam a Deus diretamente, considerando a doutrina da
imanéncia e do fato de que Deus nao precisar de absolutamente nada e tampouco ser
servido por maos humanas. Assim, Deus designa os santos como Seus procuradores,
e é a eles que os atos de caridade devem ser dispensados. Calvino (2013b), entéo,
sustenta que esta € a forma apropriada de servir a Deus e exercermos a bondade que

0 agrada, atuando em beneficio dos santos de maneira intencional.
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Facamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa semelhanca (Biblia,
Génesis, 1, 26). A escritura também afirma que € pela igreja que a multiforme
sabedoria de Deus se torna conhecida (Biblia, Efésios, 3, 10). Esses pressupostos
ajudam na definicdo do termo Comunh&o a partir de uma perspectiva biblica a luz da
trindade uma vez que Deus vive eternamente em comunhédo. O decreto divino para 0s
seres humanos néo reside em viverem como entidades isoladas, mas sim, inseridos
em comunidades de relacionamentos. Nado € bom que o homem esteja s6 (Biblia,
Génesis, 2, 18).

Conforme argumenta Campos (2017) Deus, sendo intrinsecamente relacional,
molda o ser humano a Sua imagem e semelhanca, conferindo-lhe, essa caracteristica
relacional, isso inclui a propensao natural a interagdo social. Ndo sem raz&do que a
comunidade é um conceito desejado por Deus devido a sua propria natureza trina e
comunitaria (Campos, 2017). Portanto, “a formagao do povo de Israel obedece [...] a
necessidade primaria do homem de se reunir com seus pares e iguais” Campos (2017,
p. 141).

Assim foi Israel constituido em "povo". De fato, Exodo 12:3 chama Israel de
"congregacgdo" Cedah) pela primeira vez enquanto comecava a preparar a
refeicdo da Pascoa em cada familia, Abrado se tornara numeroso; de fato,
ele agora veio a ser uma grande nacéo, e os dois grandes atos redentores da
parte de Deus, a Pascoa e o Exodo, sublinharam a realidade desta nova
realizacéo (Kaiser Junior, 2007, p. 110).

O solitario busca o seu préprio interesse e insurge-se contra a verdadeira
sabedoria (Biblia, Provérbios, 18, 1). Deus, entdo, trabalha esse aspecto desde a
formacao do povo de Israel. Nas palavras de Peterson (2005, p. 132) “a Biblia
desconhece o cristdo solitario”. Por isso, quando se trata do estabelecimento da
comunidade de Israel devemos pensar a luz da Igreja, que ja estava ali de forma

incipiente, conforme observa Brasil (2014, p. 36):

Quando pensamos sobre os judeus em todos os paises do mundo daquela
época, 0 culto da Sinagoga ajudou para se ter uma unidade coletiva na
comunhao religiosa de Israel. A conclusdo a que chegamos € que no Novo
Testamento vemos que a Igreja adotou muito das coisas que surgiram no
culto da Sinagoga e da Igreja no Velho Testamento.

Importa ressaltar que a Escritura ndo omite a realidade do pecado e revela que

sempre houve a necessidade de comunhdo e da exortacdo em se manté-la o que
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pode ser vista na constante rivalidade e desacordo entre as tribos. Com isso em
mente, importa consignar que palavra “fraternidade”, de acordo com Wolff (2014)
aparece uma unica vez no Antigo testamento em Zacarias 11, 14 “para romper a
irmandade entre Juda e Israel” e designar tenséo entre dois estados que haveriam de
ser separados. Assim, Israel teve que desenvolver ao longo do tempo uma percepcao
de si mesmo como uma comunidade (Wolff, 2014).

Assim, a comunhéo dos santos, conforme delineada no escopo redacional de
Westminster, também reverbera um senso de irmandade em “socorrer uns aos outros
em coisas materiais, segundo as suas respectivas necessidades e meios; esta
comunhdo, conforme Deus oferecer ocasido, deve estender-se a todos aqueles que
em qualquer lugar” (CFW, Capitulo XXVI, 2008, p. 203).

Para Kaiser Junior (2011, p. 407) “amar os irmaos € sinal de que amamos a
Deus”. Portanto, pode-se perceber que o conceito de comunhéo fraterna e o senso de
irmandade, inicialmente restritos as familias israelitas do Antigo Testamento,
evoluiram progressivamente para além da consanguinidade. Desta forma, observou-
se que a comunh&o com Deus e a rigidez dos mandamentos centrados no cuidado
mutuo, transcendem as fronteiras étnicas, familiares e até religiosas e distinguia Israel
de outros povos. Assim, esse conceito de comunhdo dos santos se manifesta néo
apenas nos aspectos de festa, culto e louvor comunitario, mas também em uma vida

comunitaria pautada em unido e socorro em coisas materiais.

2.1.5 A Comunhdo que confere deleite aos santos

No Salmo 133 foi possivel perceber o prazer de Deus na vida de unido de seus
filhos, agora, no Salmo 16,3, veremos a percepcao de prazer dos filhos em se reunir
em comunhao, exemplificado no cantar “Quanto aos santos que ha na terra, séo eles
0S notaveis nos quais tenho todo o meu prazer.” E relevante refletir na existéncia de
deleite que Deus outorga aos santos porque a atual sociedade secular se “requer que
se fale da necessidade do culto publico, ndo apenas como dever, mas também como
0 prazer da vida cristd” (Campos Junior, 2022, p. 60).

Portanto, € relevante ressaltar que existe deleite ao se unir em comunidade
voltada para adoracao. A alegria de possuir relacdes interpessoais em torno de Deus
diferenciava os israelitas das outras nagbes e consagrava 0 povo para expressar

adoracdo aos povos pagios. E, portanto, somente através de ajuntamento de seus
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filhos, criados a sua imagem, que se demonstra um maior apreco pela gloria de Deus
e proporciona uma experiéncia mais intensa de Sua presenca, 0 que, por sua vez,
oferece deleite aqueles que sdo convocados com o dever de se reunir para participar
desse proposito. Hoje “somos prisioneiros de nossa prépria subjetividade, confinados
a minuscula célula de nossas proprias experiéncias, expectativas e necessidades
sentidas limitadas” Horton (2010, p. 132).

Desde a queda, o homem esta desesperadamente inclinado a buscar o seu
proprio prazer e a sua autossatisfagdo em tudo que ndo é Deus e, notadamente, de
forma excessivamente egoista priorizar as préprias necessidades e desejos acima dos
demais individuos. Em contram&o a essa tendéncia natural do homem, a igreja, como
corpo, deve estar unida e reunida em vida comunitaria de forma que cada membro
atue mutuamente. Assim, a exortagao confessional em manter a comunhéo pode ser
entendida como manter atos de amor para com o préximo em clara oposicao a forcas
desagregadoras, tais como o narcisismo, egoismo e individualismo. Calvino (2013b,

p. 281, grifo préprio), em seu comentario aos salmos assim observa:

Davi, depois de ter confessado que ndo podia encontrar nada em si para
oferecer a Deus... deposita suas afeicBes nos santos, porquanto é a
vontade de Deus que, neste mundo, seja ele magnificado e exaltado na
assembleia dos justos...Os fiéis...levam sua imagem para que, mediante seu
exemplo, sejam incitados & medita¢&o sobre a vida celestial... Devemos, pois,
... apreciar ... os ... servos de Deus, e ndo considerar nada mais importante
do que nossa participacdo de sua sociedade.

A satisfacdo e o deleite que o Salmo 16,3 revela é notavel e demonstra um
interesse na comunh&do dos santos. Em complemento, alguns versiculos da Escritura
como Neemias 8, 1-8, Deuteronémio 31, 12 e Salmos 133, 1, permitem constatar que
no antigo testamento, os crentes valorizavam os alegres e prazerosos encontros

comunitario, litargicos e festivos.

Embora Davi tenha percebido a beleza, a gldria e o poder de Deus em sua
devocao particular, ele anseia ver esse poder e gloria no templo (Sl 27.4;
63.1-2). Estar na casa do Senhor é o seu grande deleite (Sl 84.1,2,10),
como era dos reis Ezequias e Josias, de Jesus e dos apédstolos sempre
presentes nas sinagogas e no templo.(Campos Janior, 2022, p. 60, grifo

proprio).

Cumpre evidenciar que essa expectativa de deleite em ajuntar com outras

pessoas para adoracao contrasta com a tendéncia contemporanea em buscar prazer
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no isolamento e em experiéncias de fé virtuais. A relutadncia de muitas pessoas no
entendimento da responsabilidade pelo crescimento espiritual de outras pessoas é
refreada pela Escritura e claramente sintetizado no texto confessional.

Deste modo, observa-se imperioso reforcar que muitos lagos interpessoais
podem ser pautados na constatacao da existéncia de prazer de se reunir com outros
adoradores e ndo por uma religiosidade superficial, sobretudo legalista. Cabe, assim,
a constante reflexdo no esforco dos filhos de Deus em refrear a tendéncia por
isolamento, individualismo e conter consideraveis perdas de importancia de

ajuntamento sagrado.

2.1.6 A Comunhédo na adoracao comunitéria

Deus € um Deus de pacto. “De acordo com a teologia pactual, todas as relagdes
de Deus com o homem sdo pactuais, de carater federal™. A adoracdo Comunitaria
nao é diferente e Deus exige reveréncia conjunta. "Engrandecei ao Senhor comigo, e
todos juntos lhe exaltemos o nome."(Biblia, Salmo 34,3); "Vinde, cantemos ao Senhor
com jubilo; celebremos com louvor a rocha da nossa salvacao” (Biblia, Salmo, 95,1)
e "Exaltem-no na congregacédo do povo e no conselho dos ancidos o louvem" (Biblia,
Salmo, 107,32), sendo assim “Nao € possivel pensar numa eclesiologia reformada
sem ponderarmos sobre o papel que a adoragdo comunitaria ocupa” (Campos Junior,
2022, p. 52).

Mesmo ao se relacionar individualmente com o homem, Deus pretendia
expandir o ambito de seu relacionamento para alcancar toda a terra. A fim de dar
vazao ao cumprimento da missdo edénica de encher a terra com sua imagem, essa
tarefa foi estendida a Abra&o e sua familia (Beale, 2021). Em Exodo, Deus efetua o
resgate de sua familia, que se transformou na nac¢éo de Israel, atribuindo-lhes o status
de "um reino de sacerdotes e uma nacéo santa” (Biblia, Exodo, 19, 6). Nesse contexto,
a incumbéncia dos sacerdotes, como mediadores da presenca divina, consistia

primariamente na pratica da adoragcdo comunitaria.

O exemplo tem a forgca de um motor; podemos incitar outros com nosso
exemplo: Zacarias 8.20-21: “Assim diz o Senhor dos Exércitos: Ainda
sucedera que virdo povos e habitantes de muitas cidades; e os habitantes de

3https://cpaj.mackenzie.br/fileadmin/user_upload/7_Uma_Breve_Introducao_ao_Estudo_do_Pacto_Mauro_Meis
ter.pdf


https://cpaj.mackenzie.br/fileadmin/user_upload/7_Uma_Breve_Introducao_ao_Estudo_do_Pacto_Mauro_Meister.pdf
https://cpaj.mackenzie.br/fileadmin/user_upload/7_Uma_Breve_Introducao_ao_Estudo_do_Pacto_Mauro_Meister.pdf
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uma cidade irdo a outra, dizendo: Vamos depressa suplicar o favor do
Senhor e buscar ao Senhor dos Exércitos; eu também irei”. Isso era
frequente com Davi: “Tributai ao Senhor, 6 familias dos povos, tributai ao
Senhor gldria e forga. Tributai ao Senhor a gléria devida ao seu nome” (Salmo
96.7-8) (Clarkson, 2020, p. 24, grifo proprio).

Com o claro proposito de desfrutar e glorificar a Deus, era no culto e na
adoracdo comunitaria que uma maior percepcdo da satisfacdo em Deus podia ser
encontrada. O conceito de “comunhdo dos santos” aqui estd implicito, mas
evidenciada na verdade de que ndo se pode andar dois juntos, se ndo houver entre
eles acordo (Biblia, Amds, 3, 3). Por essa razdo, o louvor comunitario do Antigo
Testamento era, além de uma expressédo de adoragdo comunitaria, implicava em um
testemunho publico perante os povos pagdos de que a comunhdo em Israel tinha o
propésito de louvar ao Senhor “Glorificar-te-ei, pois, entre os gentios, 6 Senhor, e
cantarei louvores ao teu nome” (Biblia, Salmo, 18, 49) e anunciar as outras nac¢fes a
sua gldéria “Cantai ao Senhor um céantico novo, cantai ao Senhor, todas as
terras. Cantai ao Senhor, bendizei o seu nome; proclamai a sua salvacao, dia apos
dia. Anunciai entre as nacdes a sua gloria, entre todos 0s povos, as suas maravilhas”
(Biblia, Salmo, 96, 1-3).

A congregacao de pessoas no Antigo Testamento pode ser expressa ha
palavra hebraica "qahal', a qual apresenta afinidades com o conceito de "ekklésia"
por ser vocabulo que remete a "assembleia” e a igreja local. Trata-se, em esséncia,
do termo utilizado para designar uma reunido, denotando um chamado para um
ajuntamento. Adicionalmente, podemos asseverar a Escritura exorta 0s crentes a nao
negligenciarem a reunido, o que esta de acordo com a énfase de Merker (2022, p. 48-

49, grifo préprio):

Imagine a nacao de Israel, resgatada do Egito e reunida no monte Sinai para
ouvir a lei de Deus. Moisés mais tarde se referiu a esse momento marcante
como “o dia da assembleia” (Dt 9.10). Em outras conjunturas importantes
na historia de Israel, a nagdo se reuniu da mesma forma como uma
“assembleia” diante do seu Senhor da alianga (Jz 20.2; 1Rs 8.14; 1Cr 28.8).
A palavra na traducao grega do Antigo Testamento para “assembleia”,
ekklesia, ¢ a mesma.

Matt Merker (2022) argumenta que a criacdo e redencao tém como proposito
supremo a adoragcdo. Essa verdade implica necessariamente uma dimenséo

comunitaria. A pratica da adoracao coletiva aponta para o anseio de vivenciar uma
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experiéncia celestial, caracterizada pela comunhéo plena com Deus. O argumento de

Matt Merker, segue nos seguintes termos:

fomos criados para ser adoradores de Deus... nos reunimos em resposta a
um convite de Deus para que glorifiguemos seu nome e celebremos
como comunidade [...] A reunido daigreja é tdo-somente o prenincio do
gue acontecera no céu...0 que fazemos na adoracdo pessoal deve ter
expresséo coletiva para que reflita a unidade do Espirito e seja testemunho
perante 0 mundo descrente [...] quando a congregacao se relne para se
encontrar com Deus em adoracéo publica [...] € desfrutar e glorificar a Deus
[...] Ou seja, a propria finalidade de nos reunirmos como povo de Deus
na adoracdo congregacional é dar ao Senhor a gldria devida ao seu
nome e desfrutar da béncdo de sua presenga especial com seu povo,
por ele prometida (Merker, 2022, p. 15-16, grifo proprio).

Nesse mesmo entendimento, Clarkson (2020) assevera que na presenca do
Senhor, na adoracgao publica, é um refrigério que o Senhor proporciona ao Seu povo.
E como um banquete da provisdo Deus por seu povo, para que possam andar em
seus deveres particulares. Assim, a percepcdo da presenca de Deus € maior
desfrutada na comunh&o dos santos em adoracdao comunitaria. Clarkson argumenta

da seguinte forma:

O Senhor se comprometeu em estar com cada santo em particular, mas
guando os santos estdo reunidos, na adoracdo publica, todos com quem Ele
esta comprometido estdo unidos. O Senhor se compromete a deixar fluir, por
assim dizer, um fluxo de sua presenca confortavel e vivificante para cada
pessoa em particular que o teme. Todavia, quando muitas dessas pessoas
se unem para adorar a Deus, entdo, essas varias correntes sdo unidas e se
encontram como um grande fluxo. A presenca de Deus, que desfrutada,
em privado, é sendo um ribeiro; em publico, se tornaum rio, um rio que
alegra a cidade de Deus. O Senhor tem um prato para cada alma particular
que, verdadeiramente, o serve. Mas quando muitos se encontram, ha uma
variedade, uma confluéncia, um banquete infinito (Clarkson, 2020, p. 19, grifo

proprio).

Em sintese, se pode refletir sobre a importancia de se preterir experiéncias
individuais em razdo delas diminuirem a importdncia da adoracdo comunitéria
instituida por Deus. Essa €, na visédo de Clarskson (2020), estratégia sutil de Satanas
em minar a adoracao publica, substituindo-a gradualmente por praticas privadas, com
0 objetivo ultimo de “tentar” abolir completamente o culto divino. Por essa razéo, “Os
reformados tém pensado a eclesiologia como sendo intrinsicamente relacionada ao
nosso entendimento do culto, especialmente da adoragdo comunitaria. Essa teologia
reformada ... € derivada... da constante énfase biblica na reunido do povo ao longo de
toda a Escritura (Campos Junior, 2022, p. 52).
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E possivel depreender que o ato de congregar e a reunido para a adoragio
comunitaria se erige como um elemento essencial no entendimento do dever da
comunh&o dos santos. Esse conceito, que atravessa o Antigo e percorre para o Novo
Testamento, simboliza a unido dos fiéis com Deus e entre si. “Em nossa adoracao
comunitaria, desfrutamos da comunh&o com Deus e uns com os outros. E, a medida
gue adoramos, o Espirito de Deus nos molda ainda mais como sacerdotes que servem
a ele e uns aos outros com alegria” (Merker, 2022, p. 40).

Essas assembleias do Antigo Testamento estéo intrinsecamente pautadas pela
adoracdo comunitaria e transcendem geracdes. Ademais, essas reunifes podem ser
identificadas como testemunho publico da alianca entre Deus e seu povo e
expressdes de unidade que promovem um contexto de edificagdo mutua e sublinham
a existéncia de uma comunh&o espiritual porque “quando resgatamos a pratica de
liturgia, vivendo a servigo dos outros, em compaixao estamos dando testemunho de
uma nova vida em Cristo. De fato, ha algo real que procede de Deus a medida que

seu povo se envolve com ele em adoragao” (Hunter, 2012, p. 118).

2.2 A Comunhao dos santos no Novo Testamento

A Comunhédo dos santos supera épocas, geracdes e o espaco geografico.
Todos os eleitos em todos os lugares estdo em comunhdo com Deus. E possivel
ressaltar que essa comunh&do nao se restringe ao tempo presente e ndo esta limitada
a um lugar especifico. Em outras palavras, mesmo os crentes do século XXI podem
experimentar da mesma salvacéo que une todos os crentes. Os puritanos, apés longo
escrutinio biblico, estavam convictos de que a igreja Catdlica “é invisivel e consta do
namero total dos eleitos que ja foram, dos que agora sédo e dos que ainda seréao
reunidos em um so6 corpo sob Cristo” (CFW, 2008, p. 196). Bridges (2019, p. 47)
sustenta que “koinonia expressa um relacionamento que todos os crentes tém em
Cristo, sem levar em consideragao sua localizagao geografica”.

A transicao do conceito de comunhao dos santos do Antigo Testamento para o
Novo Testamento pode ser compreendida através do contexto de partilha de refeices
comunitarias. Do Antigo Testamento, com a Pascoa, para o Novo Testamento, com a
instituicdo do sacramento para a Ceia, a ideia de comunhdo se expande

progressivamente. Contudo, essa progressividade € mais bem ilustrada por metaforas
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mais abrangentes, como a unido conjugal da igreja como noiva de Cristo e a igreja
como um corpo humano. “Jesus confiou aos seus primeiros seguidores uma tarefa
especial e singular: treinar outros, instrui-los sobre as préaticas de Jesus e sobre 0 seu
modo de viver”’ (Hunter, 2012, p. 51).

A comunhdo dos santos é uma expressao tangivel aos olhos dos homens e &
agradavel aos de Deus. E um dever que une os crentes em privilégio fraterno que
transcende geracdes, povos e espaco geografico. Nesta secdo, serdo analisados
alguns dos versiculos do Novo Testamento que serviram de base a Confissdo de

Westminster para a elaboracao redacional concernentes a Comunhé&o dos Santos.

2.2.1 A Comunhao dos santos — O corpo: diversidade na unidade

O Novo Testamento apresenta diversas imagens que descrevem a Igreja de
Cristo e revela a maneira como a diversidade coexiste na unidade. Contudo, € por
meio do corpo humano que a comunhdo dos santos é mais bem descrita, como
podemos constatar no texto de Efésios 4,15-16 utilizado pelos puritanos para

fundamentar a ilustracdo de corpo

mas, seguindo a verdade em amor, crescamos em tudo naquele que é a
cabeca, Cristo, de quem todo o corpo, bem-ajustado e consolidado pelo
auxilio de toda junta, segundo a justa cooperagéo de cada parte, efetua o seu
proprio aumento para a edificacdo de si mesmo em amor.

A leitura acima sublinha acentuada énfase na unidade em meio a diversidade
e pressupde a vida em comunidade na igreja de Cristo. Segundo Fee (2019), para o
Apostolo Paulo, o Espirito é o que torna alguém um filho de Deus, assim, € natural se
referir a unidade deles no corpo. “E, se alguém nao tem o Espirito de Cristo, esse tal
nao € dele” (Biblia, Romanos 8, 9). Este corpo em sua esséncia € unico, apesar de
ser constituido por diversos membros. E pertinente, ainda, fazer menc&o aos textos
de 1 Corintios 10, 16 -17 e 12, 12-27:

[...] O pao que partimos ndo € a comunh&o do corpo de Cristo?'” Porque nés,
embora muitos, somos unicamente um pao, um sO corpo; 12 Porque, assim
como o corpo é um e tem muitos membros, e todos os membros, sendo
muitos, constituem um sé corpo [...] " Porque também o corpo ndo é um sé
membro, mas muitos [...]'* Mas Deus dispds os membros, colocando cada
um deles no corpo, como lhe aprouve.* Se todos, porém, fossem um soé
membro, onde estaria 0 corpo?? O certo € que ha muitos membros, mas um
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s6 corpo.2t [...] Contudo, Deus coordenou o corpo [...] ® para que nao haja
divisdo no corpo; pelo contrario, cooperem os membros, com igual cuidado,
em favor uns dos outros.?® De maneira que, se um membro sofre, todos
sofrem com ele; e, se um deles é honrado, com ele todos se regozijam.
Ora, v0s sois corpo de Cristo; e, individualmente, membros desse corpo”.

Assim, a igreja ndo esta restrita ao contexto do novo testamento, mas ela é um
todo coeso, uma, em todos os tempos e épocas. Deste modo, todo corpo se forma um
em Jesus é o que afirma também Yancey (2000, p. 74) “um olho, uma mao, um rim,
um pé, um nariz — o corpo sé funciona quando equilibra as forgas polares de unidade
e diversidade, ajuntando pessoas [...] sendo estas feitas um em Cristo Jesus”.
“‘devemos nos lembrar de que a graga que nos une ao Senhor € a mesma que nos
une aos membros do seu corpo e... devemos estimar a bénc¢ao do culto comunitario
como o 4pice da comunhdo com Deus e com o proximo (Campos Junior, 2020, p. 54).

A analogia com o corpo humano, de acordo com Fee (2019) é empregada com
0 propoésito de moderar a énfase excessiva ho dom de falar em linguas e aponta para
necessidade de edificacdo muatua. A partir dessa analise, considera-se importante
ponderar o motivo pelo qual, a Confissdo de Fé de Westminster, ndo tenha vinculado
o tema da comunh&o dos santos diretamente ao texto de 1 Corintios 12, ademais, a
época havia outras questdes em foco. Fee (2019) comenta a passagem nos seguintes

termos:

E facil entender como posteriormente na igreja a énfase desse texto mudou
da preocupacdo de Paulo com a diversidade para a preocupacdo com a
unidade [...] A ideia essencial é a necessidade de todos os membros [...]
Paulo enfatiza que a diversidade, as “muitas partes do Unico corpo”, é projeto
de Deus (Fee, 2019, p. 772-773).

Segundo Kistermarker (2014), ao comentar 1 Corintios 12 discorre que o corpo
humano foi adotado como uma metafora descritiva da “diversidade no interesse da
unidade”, e apesar de ser composto por diversos membros, o corpo é uno. As
repeticbes da palavra “corpo” servem para ilustrar a necessidade de harmonia. Para
que corpo funcione adequadamente, € imperativo que todos os seus membros
desempenhem seus papéis. De maneira analoga, nenhum membro da congregacéao
pode se dissociar da Igreja, pois cada individuo é essencial para a saude e plenitude
do corpo como um todo. Um equivoco sobre a igreja consta na reflexdo, nos termos

de Brunner (2000, p. 21):
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Ecclesia do Novo Testamento, a comunhé&o cristd dos primeiros cristdos, ndo
era uma “igreja” plenamente eclesiastica... A ecclesia como Koinonia christou
e koinonia pneumatos, como o Corpo de Cristo, € uma comunh&o pura de
pessoas inteiramente sem carater institucional [...] a igreja visivel ndo mais é
uma comunidade; ela é antes uma instituigdo, uma organizac¢éo, portanto
uma externa, um meio de ajuda.

Assim, em uma sociedade secular, torna-se importante encorajar os membros
do corpo visivel de Cristo no ato de congregar em uma igreja local. Dentre os mais
variados motivos, se destaca a administracao adequada dos sacramentos, a disciplina
eclesiastica e a exposicdo biblica. Essas marcas da igreja visivel, por sua vez,
pressupde a necessidade de uma estrutura organizacional sélida. Minar a solidez
institucional e enfatizar unicamente as relacdes comunitarias em detrimento da
organizacdo pode comprometer o legado as proximas geracbes, afinal, a
institucionalizacdo da igreja como organiza¢ao nao invalida o seu aspecto organico.
Para Dever (2018, p. 164) “a igreja é o corpo de Cristo, 0 ajuntamento local de cristdos
comprometidos com Cristo e uns com os outros”. A conscientizagcdo sobre a
importancia do cuidado mutuo pode, ocasionalmente, originar-se em esferas
individuais e isoladas, entretanto, € dentro do contexto da igreja local que emerge a
necessidade de prestacdo de contas espiritual, com o objetivo de nutrir uma vivéncia

cristd na igreja local, por meio da qual ela é

Responséavel pela pregacdo de todo o conselho de Deus... Mediante o
batismo, ela confirma profissdes de fé criveis. Por meio da ceia do Senhor ela
anuncia a morte de Cristo e transforma muitos em um. E por meio da
excomunhéo ela remove as pessoas cuja vida impenitente contradiz a
prépria profissdo de fé (Dever, 2016, p. 53, grifo proprio.)

Em consonancia com Kistermarker (2014), a Igreja de Cristo € caracterizada
como um organismo em comunhdo fraterna, em contraposi¢cdo a uma associacao,
contudo € servida de organizacdo e institucionalizagdo. A vida da Igreja € singular,
uma vez que cada membro é interdependente dos demais. “O préprio corpo
demonstra unidade de propésito: ele sofre quando uma parte sofre e se alegra quando
uma de suas partes é honrada” Kistermarker (2014, p. 550-551).

Levando em consideragcao o exemplo biblico do corpo humano néo sentir falta
de algum membro é incoerente com o0 conceito de comunhdo. Nao perceber
facilmente um membro do corpo ausente pode revelar uma fé meramente nominal. De

modo analogo ao funcionamento de um corpo humano a vivéncia em agrupamento da
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igreja local deve experimentar sofrimento pela auséncia de algum irméo, assim como
o corpo humano percebe dor e experimenta sofrimento pela amputacdo de um
membro, a ndo ser que esteja enfermo ou a profissdo de fé se deu, de forma
exclusivamente religiosa.

Portanto, a ilustracdo biblica do corpo humano utilizada no texto de
Westminster serve para admoestar o membro de uma igreja local para com o dever
da manutencdo da comunhéo dos santos. O funcionamento e a dinamica das igrejas
locais podem enfrentar declinio e evasdo de membros pode ocorrer, contudo, se o
corpo estiver em funcionamento normal sentir4 e percebera quaisquer rompimentos
de seus membros e precisara despertar para a eventual auséncia de membros. Assim,
a percepcao declinio da frequéncia dos cultos nao se restringe as liderancas e nao
trata mero legalismo para com a questao da frequéncia religiosa, mas refere-se ao
deleite no convivio e a apreciacao da gloria de Deus manifestada na adoracgéo publica
e nas reunifes santas, que podem, em contrapartida, perder sua relevancia em razéo

de varios aspectos culturais de uma sociedade secular.

2.2.2 A Comunhao gue reune os santos contra o orgulho

O conceito de comunhéo dos santos, bem como o dever de manté-la resume-
se em levar a unido com Cristo mais a sério do que a prépria vida. Essa verdade pode
ser respaldada na forma como a comunhao e a edificacdo matua, materializada no
simples ato de congregar € descrita, de forma vital, na exortacdo de “consideremo-
nos também uns aos outros, para nos estimularmos ao amor e as boas obras. Nao
deixemos de congregar-nos, como € costume de alguns; antes, facamos
admoestacodes...” (Biblia, Hebreus, 10, 24-25). “A Epistola aos Hebreus proibe os
crentes de deixarem de se congregar” (Campos Junior, 2020, p. 53). Ao ser utilizada
pelos puritanos para redigir o texto confessional, estimula o dever de manter a
comunhéo dos santos em meio a severa perseguicao e intenso sofrimento.

A referida passagem nos dias de hoje, é frequentemente usada para gerar
estimulo no dever de congregar sem que se pondere o contexto de adversidades que
a igreja a época enfrentava. Portanto, relevante se faz destacar que o ato de
congregar, conforme descrito, assume relevancia intrinseca por suplantar o intenso

sofrimento da época. Desta forma, destaca-se o valor preeminente da comunhéo e do
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ato de congregar em detrimento de preservar a vida ou se abster do sofrimento
associado que tal conduta para com Deus e seu povo poderia implicar. A sagrada
Escritura, assim, responde a sociedade secular e se imp6e em clara oposi¢cdo ao
niilismo, que advoga ndo haver sentido intrinseco em tudo.

O dever de manter a comunh&o dos santos esta intrinsecamente associada a
profissdo de fé. Assim, revela que cada membro se obriga no comprometimento com
0 ato de congregar e com o crescimento espiritual de outras pessoas. Se trata de um
privilégio no dever de estimular-se reciprocamente criando ambiente para o
crescimento porque “Os santos sdo, pela profissdo de fé, obrigados a manter santa
sociedade e comunhao no culto de Deus e na realizacédo de outros servicos espirituais
que contribuam para sua mutua edificacdo” (CFW, Capitulo XXVI, 2008, p. 203).

Assim, a partir da profissdo de fé, assume-se o dever e o privilégio de participar
dos meios de graca, de forma comunitaria, o qual implica no ato de congregar, e que
incluem a exposicao e pregacdo da Palavra e a participacdo nos sacramentos. Sem

ajuntamento ndo ha meios de graca adequadamente aplicados.

Os meios virtuais ndo suprem elementos-chave do culto publico. Nao
podemos experimentar todas as coisas do culto quando estamos sozinhos:
ndo expressamos nossa alegria em louvores a uma so6 voz, ndo batizamos
virtualmente e ndo partilhamos do péo da ceia, que constitui uma refeicao
compartilhada (Campos Junior, 2020, p. 50).

Deste modo, a expressao biblica para ndo deixar de congregar exorta 0s
crentes a ndo negligenciarem a reunido da igreja porque “Uma vida de adoracéo
significa também reunir-se com o povo de Deus... A reunido inteira € “adoracao”, nao
apenas a musica e os canticos (Merker, 2022, p. 25). Podemos afirmar que a igreja é
orientada a se reunir regularmente, como povo de Deus e foi criada para ser e viver
em um agrupamento. Para Merker (2022) a igreja local é uma assembleia, dessa
forma, uma igreja nunca € menos do que uma reunido, assim, “a igreja reunida como
povo de Deus é o plano divino em pleno cumprimento” (Merker, 2022, p. 47)
complementa ao afirmar que “reunir-se, no entanto, nao € apenas algo que as igrejas
fazem. Uma reunido €, em parte, o que a igreja €. Deus nos salvou como individuos
para sermos uma assembleia comunitaria”.

Deste modo, Hebreus 10,24-25, enfatiza a reunido para o cuidado mutuo
especialmente a medida que os filhos de Deus aguardam a volta de Cristo. Essa

verdade pode ser observada na expressao "facamos admoestacfes e tanto mais
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guanto vedes que o Dia se aproxima". Peterson (2002, p. 2438-2439), parafraseia a
passagem nos seguintes termos: “Sejamos criativos no amor, no encorajamento e na
ajuda. N&o evite as reunides de culto, como alguns fazem, desprezando o0s irmaos,
ainda mais agora, que o grande dia se aproxima.” No que tange ao amor, segundo a
visdo de Kistemaker (2013) a baixa frequéncia nas reunides revela uma clara

indicacao da falta de amor:

[...] umas das primeiras indicagdes da falta de amor de um cristdo para com
Deus e para com o préximo é ausentar-se dos servigos de adoracéo. Ele
abandona a obrigacdo comunal de participar desses encontros e exibe
sintomas de orgulho e egoismo, mostravam negligéncia em frequentar os
servicos religiosos. Eles faziam isso deliberadamente ao abandonar a
“‘comunhao dos santos”. Ele entende que entre alguns dos membros, o zelo
espiritual havia declinado...Ndo somente o escritor dessa epistola, mas
também todos os membros da igreja tém a tarefa comum de encorajarem-se
uns aos outros diariamente. A responsabilidade é de todos igualmente,
pois somos o corpo de Cristo (Kistemaker, 2013, p. 402-403, grifo préprio).

A Escritura normatiza como um cristédo deve ser reconhecido no mundo “nisto
conhecerao todos que sois meus discipulos: se tiverdes amor uns aos outros” (Biblia,
Jodo, 13,35). Contrariando uma época individualista e marcada pelo orgulho e
egoismo temos que “o0 amor de Deus é derramado em nosso coragao pelo Espirito
Santo” (Biblia, Romanos, 5,5) e capacita aquele que professou a sua fé em Cristo.

Na analise de Aquino (2020, p. 2) ele percebe que, “embora essa doutrina seja
tdo fundamental [...] ela ndo tem despertado o devido interesse no Brasil”. Por seu
turno, Campos Junior (2022) ao discorrer sobre o valor do culto publico na vida crista
aborda a crise evidenciada pela pandemia, no que tange a tendéncia secular para
uma espiritualidade mais privada em detrimento do culto publico. “Essa preocupacéao
com o culto publico como ajuntamento fisico de pessoas € essencial a eclesiologia

reformada” (Campos Junior, 2020, p. 52).

[...] a pandemia do século 21 foi a ocasido para presenciarmos uma crescente
desvalorizagéo do culto publico. O “cuidado de vidas” se tornou o contexto
para menosprezar o cuidado do coracdo. No entanto, por que é que irmaos
do passado faziam e do presente fazem, mesmo envolvendo tantos riscos?
E porque entenderam que o culto publico é uma atividade essencial, sem a
gual minguamos espiritualmente. Eles entenderam que o culto publico, a
adoracao a Deus enquanto povo, € a atividade mais emblematica de
nossa existéncia. Eles entenderam que a graca é melhor do que a vida (S|
63.3) (Campos Junior, 2020, p. 48, grifo préprio).
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De acordo com Calvino “quem, por aversdo aos réprobos, quebra o simbolo
dessa sociedade trilha um caminho deslizante que conduz ao rompimento da
comunhao dos santos” (Calvino, 2006 (pp. 1580-1581). Sobre o enfrentamento do
orgulho, Calvino (2013) ressalta que os judeus demonstravam um excessivo orgulho
pelo privilégio de serem filhos de Abra&do, resultando em desprezo por todos os demais
grupos étnicos, restringindo a inclusdo na Igreja de Deus apenas a eles proprios.
Calvino (2013, p. 261) observa as conotacdes do uso do termo grego €T Nnos

seguintes moldes:

como émi significa uma adicdo, portanto émouvaywyn equivale a uma
congregacao que cresce através de novas adesdes. Ao derrubar a barreira
(Ef 2.14), Deus adicionou a seus filhos aqueles que haviam sido estranhos a
Igreja. E, assim, 0s gentios passaram a ser uma nova e inusitada adicdo a
Igreja. Os judeus tomavam tal coisa como um insulto a eles dirigido, e por
isso muitos se separavam da Igreja, imaginando que tal coisa os munia de
um pretexto justo para fugirem de tal mistura.

Calvino (2013) aprofunda o tema ao destacar como o orgulho impedia a
frequéncia em congregar. O reformador sustenta que orgulho era a causa das divisdes
na igreja e destaca ja havia aqueles que abandonavam a fé. Assim, a exortacao é
para que nao permitam que a “igualdade” entre eles os leve a abandonar a mistura
em comunidade. Calvino (2012, p. 260-264, grifo préprio) argumenta nos seguintes

termos:

Temos aqui uma enfermidade que assola toda a raca humana: todos
preferem a si préoprios em detrimento de outrem... em quase todos esses
individuos que, estando em seu poder... fariam para si suas proprias igrejas...
Os ricos... raramente se encontra um entre cem que acredite que os pobres
sdo também dignos de ser tidos e incluidos entre seus irmaos. A menos que
haja similaridade em nossos habitos... ou vantagens que nos unam, sera
muito dificil manter uma perene comunhéo... Essa adverténcia, pois, vem a
ser mais que necessaria a todos nés, a fim de sermos encorajados aamar...
e ndo nos separarmos daqueles a quem Deus nos uniu. Torna-se urgente
gue abracemos com fraternal benevoléncia aqueles que nos séo ligados
por uma fé comum. E indubitavel que a nds compete cultivar a unidade
da forma mais séria.

Para Calvino (2013a), menosprezar 0s outros, e agir de forma egoista indicam
um amor deficiente ou inexistente na comunidade. Ele afirma que “a supervalorizacdo
de ndés mesmos, claramente demonstram, ou que nosso amor € gélido, ou que
realmente ndo existe [...] todos os crentes devem, por todos 0s meios possiveis,

esforcar-se em congregar a Igreja, em toda parte” (Calvino, 2012, p. 260-264). Por
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fim, a passagem de Hebreus aponta para o retorno de quem une e anima 0s santos,
a medida que a Sua vinda se aproxima, os crentes devem redobrar seus esfor¢os para
manter a regularidade das reunides e ndo cederem ao orgulho “Pelo contrario,
encorajem-se uns aos outros todos os dias” (Biblia, Hebreus, 3:13).

Portanto, o orgulho humano € inclinado ao individualismo e na errénea
suposicdo de que se pode adorar a Deus abstendo-se de quaisquer compromissos
comunitarios, contudo “Deus deve ser adorado em todo o lugar... mais solenemente
em assembleias publicas, que ndo devem ser descuidosas, nem voluntariamente
desprezadas nem abandonadas, sempre que Deus, pela sua providéncia, proporciona
ocasiao” (CFW, 2008, p. 175).

2.2.3 A Comunhao que supera o sofrimento pela mutualidade

Aflicdes e duras perseguicdes ndo foram capazes para conter a exortacao:
“Nao deixem de congregar”. O texto confessional também n&o estaciona a comunhéo
nas gragas de crer “porque vos foi concedida a graga de padecerdes por Cristo e ndo
somente de crerdes nele” (Biblia, Filipenses, 1, 29). Assim, Cristo outorga a todo
aguele que nele cré comunhdo em seus sofrimentos: “Todos os santos que, pelo
Espirito de Deus e pela fé, estdo unidos a Jesus Cristo, seu cabeca, tém comunhao
com ele nas suas gragas, nos seus sofrimentos, na sua morte, na sua ressurreigao e
na sua gloria, e, estando unidos uns aos outros” (CFW, XXVI.1, 2008, p. 202).

Os sofrimentos de Cristo sdo aplicados aos crentes pela fé. Além de todos os
desdobramentos graciosos dessa verdade, € possivel reconhecer a realidade de que
a jornada da vida cristd ndo esta isenta de sofrimentos, adversidades e tribulacdes.
Em certa medida, se reunir com pecadores é sofrer, mas é também uma forma de
combater o individualismo. Isso implica que o cristdo tem privilégios e deveres ao
compartilhar dos sofrimentos de Cristo. Essa verdade atua de forma intrinseca ao
chamado cristdo “Porque, se fomos unidos com ele na semelhanga da sua morte...
sabendo isto: que foi crucificado com ele o nosso velho homem, para que o corpo do
pecado seja destruido, e ndo sirvamos o pecado como escravos (Biblia, Romanos 6,
5-6).

Em clara oposicao ao individualismo caracteristico do velho homem, o versiculo

de Romanos sublinha que a unido do crente com Cristo desagua contundentes
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implicacdes para a pratica da fé crista, e, notadamente ilumina a atuacdo do membro
da igreja local. Nao é sem razdo que o texto confessional utiliza o referido versiculo
para associar os sofrimentos e a morte de Cristo a todo aquele que professa a sua feé.

Assim, como resultado dessa Comunhdo com Cristo e devidamente
identificados pela profisséo de fé, os santos sdo considerados mortos para o pecado
de uma mente individualista e adquire a capacidade de viver uma nova vida, como
filho de Deus, mediante a atuagdo da graga divina. “Ora, se somos filhos, somos
também herdeiros, herdeiros de Deus e coerdeiros com Cristo; se com ele sofremos,
também com ele seremos glorificados” (Biblia, Romanos 8, 17).

Visando encorajar acdes consoladoras, a Escritura trabalha a ideia de crescer
em mutualidade “[...] naquele que € a cabeca, Cristo, de quem todo o corpo, bem-
ajustado e consolidado pelo auxilio de toda junta, segundo a justa cooperacao de cada
parte, efetua o seu proprio aumento para a edificagdo de si mesmo em amor” (Biblia,
Efésios 4, 15-16). O proprio Deus, entdo, supre a igreja com consolo, em meio ao
sofrimento e faz uso da mutualidade aspecto distintivo de sua providéncia. E Ele
mesmo quem coordena e governa todas as coisas para cumprir Seus propésitos. No
gue tange a expressao "cresce e edifica-se a simesmo em amor" é possivel asseverar
relevante destaque na ideia de que a igreja, como parte da criacdo de Deus, cresce e
se edifica por meio do Seu amor e cuidado, expressos e materializados na
mutualidade.

Santos e Santos (2021), ao discorrerem sobre 0 ministério do encorajamento
na igreja local ressaltam a importancia da exortacdo muatua. Eles afirmam que “O
Espirito Santo opera ordinariamente por meio daqueles que se dedicam ao amor
fraternal a ponto de exortarem “uns aos outros”.” Essa pratica € um instrumento capaz
gue Deus estabeleceu para enfrentar desafios existenciais e apostasia. A exortacao
biblica entre os membros da igreja € um meio pelo qual o Espirito Santo opera. Este
ministério de encorajamento é essencial para a vida da igreja local. “Por isso, Deus
redimiu para si um povo e colocou seus filhos “lado a lado” para que eles se ajudem
mutuamente” (Santos e Santos, 2021, p. 60).

O Cuidado divino nao isenta seus filhos dos sofrimentos préprios de uma era
caida. Jesus orou para que a igreja ndo fosse tirada do mundo (Jodo 17). Deste modo,
o0 significado essencial do dever da comunh&o dos santos esta atrelado ao principio

da vocacdo da edificagdo mutua. Isso ressalta a importancia de cada parte
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desempenhar sua funcdo no privilégio da responsabilidade individual com o
crescimento espiritual de seus irméos na fé. Esse dever e comprometimento, cada
crente assume ao professar sua fé, conforme observado por Dixhoorn (2017, p. 358-
360, grifo proprio):

se todos os cristdos estéo unidos a Cristo, temos de reconhecer que em
Cristo estamos unidos uns aos outros... somos obrigados a cumprir “os
deveres publicos e particulares” para nosso “mutuo proveito” cuidando dos
cristdos ao nosso redor... parte de nossa profissdo de fé ... € manter a
irmandade e comunh&o em tudo 0 que temos e somos.

Dixhoorn (2017) reconhece que “mutua edificacdo” deve ser um objetivo
guando existe reunido para a adoracdo. Esse dever e privilégio esta intimamente
associado a profissdo de fé, no entanto, ao longo da histéria da igreja cristd, tem
havido um desvio do culto. Assim, a Palavra de Deus adverte “Consolai-vos, pois, uns
aos outros e edificai-vos reciprocamente... Exortamos-vos, também, irmdos, a que...
consoleis os desanimados, ampareis os fracos e sejais longanimos...” (Biblia, 1
Tessalonicenses 5, 11;14). Em todos esses "servicos espirituais” a Deus, ha um
servico espiritual que oferecemos uns aos outros. Calvino, amplia a dimenséo das

consequéncias pela negligéncia para com a mutualidade ao ressaltar:

Pois 0 Senhor tem em tdo elevada conta a comunhdo de sua Igreja, que
considera covarde e desertor da religido todo aguele que contumazmente se
aliena de qualquer comunidade cristd que, ao menos, cultive o verdadeiro
ministério da Palavra e dos Sacramentos [...] Do que se segue que O
abandono da Igreja é negacdo de Deus e de Cristo, razdo por que mais se
deve guardar de tdo celerado dissidio, porque, enquanto nos esforcamos,
guanto esta em n@s, por fomentar a ruina da verdade de Deus, somos dignos
de que ele dardeje seus raios com todo o impeto de sua ira, a fim de fazer-
nos em pedacos. N&o se pode imaginar mais atroz qualquer crime do que o
de violar com sacrilega perfidia o matrimonio que o Unigénito Filho de Deus
se dignou contrair conosco (Calvino, 2006, p. 36).

Keller (2015, p. 55) argumenta que “nao podemos imaginar o que seria perder
nao apenas o amor conjugal que durou varios anos, mas o amor infinito de Pai do qual
Jesus desfrutou durante toda a eternidade. O sofrimento de Jesus teria sido
eternamente insuportavel”’. Jesus, entdo nos prové com seu sofrimento e, assim
sendo, o ato de congregar-se em comunhdao na igreja local € um reflexo da soberania
divina, que coordena e prové todas as coisas, e da responsabilidade humana que se
manifesta no dever de manter a Comunh&o dos santos no ato de congregar visando

intencionalmente o apoio mutuo e consolo.
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Deste modo, € possivel concluir que o cristdo € chamado por Deus a assumir
uma responsabilidade para com a igreja, onde cada um deve se preocupar com 0
crescimento espiritual de seus membros seguindo, assim, o exemplo de mutualidade
e interacdo perfeita entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Merker (2022, p. 48-49)

observa:

“os autores do Novo Testamento instruem as igrejas a fazerem atividades que
s6 podem ser realizadas em reunido: ensinar e admoestar uns aos outros;
cantar salmos, hinos e canticos espirituais (Cl 3.16); ler as Escrituras
publicamente (1Tm 4.13); e encorajar uns aos outros (Hb 10.24,25). Nada
disso pode acontecer no vacuo [...] vemos isso em todas as Escrituras.

Portanto, conclui-se que o dever da comunhdo em uma sociedade secular, nos
moldes delineados pelo texto confessional, serve a igreja como um imperativo e sua
observancia no ato de congregar revela-se como uma expresséao do reino de Deus na
terra e proporciona “maior experiéncia de sua presenca” (Campos Junior, 2020, p. 58),
permanecendo, assim, como um pilar fundamental da identidade cristd e do
testemunho da igreja no mundo individualista.

Em uma sociedade secular, o ato de congregar em uma igreja local demonstra
haver uma dimenséao transcendente que aponta para uma capacidade conferida por
Deus em suplantar as adversidades e sofrimentos. A Comunhéo dos santos se vale
do corpo humano para ilustrar e ressaltar que cada membro contribui para o
crescimento e edificacdo do todo, esta imagem é utilizada pela redacdo confessional
para ilustrar como Deus, na Sua providéncia, ajusta e une todas as partes da criacao,
incluindo a igreja, para o desfrute de cuidado divino, mesmo em meio aos sofrimentos
de uma era quebrada pelo pecado.

Por fim, o texto confessional sintetiza a premissa do chamado para sofrer em
prol de outras pessoas ao vincular, pela profissdo de fé, cada cristdo com Cristo na
Sua morte & promessa da ressurreicdo. A partir dessa unido, cada crente, e nao
apenas a lideranca da igreja, € plenamente capaz para vencer o individualismo e
congregar, ainda que, isso implique em sofrer. Paulo expressa o desejo de crescer no
conhecimento de Cristo ao afirmar que “Para o conhecer, e o poder da sua
ressurreigao, e a comunhéo dos seus sofrimentos, conformando-me com ele na sua
morte” (Biblia, Filipenses 3, 10).
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3 Conclusao

Do ponto de vista da Escritura sagrada, refletiu-se sobre a necessidade de
ajuntamentos tanto para agradar a Deus, quanto para o deleite daqueles que se
reunem para adoracdo comunitaria. O congregamento, demonstrado como um ideal
divino para o ser humano, foi enfaticamente destacado como fluindo a partir do
relacionamento com Deus e que j& estava de forma incipiente, de forma técita, no
propdsito de expansédo do Eden. Abordou-se como a reunido dos santos € vista no ato
de obedecer a Escritura nas santas convocacodes, no ajuntamento dos crentes em
gratidao pelas colheitas, no cantar comunitario dos Salmos. O senso de fraternidade
foi progressivamente expandido para o “proximo”, estrangeiros e escravos, mas € no
Novo testamento que imagens mais vividas ilustram a comunhdo dos santos
resultante da unido com Cristo. Essa ligacdo com Deus se vale dos modelos onde
todos os membros estédo unidos, interligados e cooperam para o bom funcionamento
e crescimento mutuo.

Este capitulo também procurou evidenciar a forma gradual em que o “conceito”
da Comunhao dos Santos € ampliado de maneira crescente do Antigo para o Novo
Testamento, adquirindo expressdes mais didaticas como nas metaforas de noiva de
Cristo, familia e corpo humano. Essas expressdes usadas para a igreja de Cristo no
Novo Testamento revelaram uma progressao e oferecem compreensao mais profunda
da Comunhao dos Santos enriqguecendo a no¢do de relacionamento intimo entre os
crentes e Deus e entre si, proporcionando o encorajamento de praticas comunitarias,
fortalecendo, assim, o senso de dever em relacdo a comunidade. Essas reflexdes e
insights foram exploradas para inspirar o enfrentamento, de forma biblica, quanto aos
desafios contemporéneos que ameacam a fé em diversos contextos, sobretudo em
uma sociedade secular. O proximo capitulo visa descortinar brevemente a teologia
dos puritanos, no que tange a algumas das metaforas acima suscitadas ainda que
diante do turbulento contexto da sociedade inglesa. Todos esses esforgos visam
encorajar o valor da mutualidade entre os cristdos para prevenir o enfraquecimento e
evasao de membros das igrejas locais. A analise se estendera a relevancia dos textos
confessionais e como podem ser mais bem compreendidos, reconhecidos e
disseminados na igreja, evitando sobrecarregar a lideranca quanto as

responsabilidades para com o crescimento espiritual do povo de Deus.
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CAPITULO Il — OS PURITANOS E A COMUNHAO DOS SANTOS

2.1 Contexto histérico dos Puritanos

Este capitulo busca explorar alguns fatos historicos que motivaram a redacao
do capitulo XXVI da Confissdo de Fé de Westminster. Este documento prolatado
durante o auge do desenvolvimento subsequente a Reforma Protestante representa
um marco na historia do cristianismo. Tokashiki (2023) afirma que a Assembleia de
Westminster é a convergéncia de diversos eventos sociais, politicos e eclesiasticos,
que culminaram em um avanco teoldgico de uma segunda reforma na Gra-Bretanha,
em seu estagio amadurecido apos o Sinodo de Dort. Com isso em mente podemos
afirmar que a Confissdo de Fé é fruto de uma profunda reflexdo teolégica e de um
rigoroso escrutinio doutrinal, moldado no contexto de um periodo amadurecimento
teoldgico. Antes da convocacédo da Assembleia a Europa era o nascedouro de igrejas
estatais e “A necessidade de distinguir a confissdo das duas igrejas da época —
luterana e calvinista — levou a uma busca por diferencas; essas diferencas, uma vez
identificadas, recebiam énfase que refletia a necessidade de demarcacdo social.
(McGrath, 2012, p. 105).

2.1.1 O Progresso da reforma Protestante

De acordo com Lloyd-Jones (1993) os puritanos achavam incompleta a
Reforma. De certa maneira, 0s puritanos viam-se como participantes num movimento
mais amplo de reforma da Igreja Crista. Segundo Dixhoorn (2017), dois anos antes da
reunido da assembleia o pastor Edmundo Calamy conclamou o Parlamento da
Inglaterra a reformar a prépria reforma. Afirmar doutrinas como a comunhdo dos
santos era, de certa forma, uma maneira de continuar o processo de reforma iniciado
pela Reforma Protestante no século XVI. Assim, o referido texto confessional reflete
uma combinacdo dessas preocupacdes teoldgicas, eclesidsticas e praticas, visando
orientar a igreja para uma compreensao mais profunda da comunhao que todos os

crentes tém a partir de sua unido com Cristo.
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Segundo Dixhoorn (2017), a Confissdo de Fé de Westminster sintetiza 0s
principios fundamentais do protestante da época e estabelece um legado para a
doutrina e prética eclesiastica. A importancia do documento ressalta-se pela sua
capacidade de influéncia como balizas norteadoras de pensamento ortodoxo e
mantem singularidade pela forma continua com que € acolhida pelas igrejas historicas
de tradicdo confessional como uma referéncia teoldgica. Dixhoorn (2017) também
constata que a Confissdo é um sumario da teologia que sistematiza mais de 30
verdades distintas da Escritura ao apresentar uma ortodoxia mais impositiva.

Pode-se conjeturar algumas razdes para os puritanos serem compelidos a
refletir e a elaborar questdes relativas ao dever de manter uma comunhdo advém da
tenséo (falta de comunh&o) existente entre a Coroa e o Parlamento Inglés. Segundo
Tokashiki (2023), havia a necessidade de equilibrio entre a coroa, o parlamento e o
prelado, e esta falta de unidade atingiu o seu apice com a Guerra Civil. Destaca-se,
ainda, a énfase catdlica na atuacdo do clero em detrimento do conceito biblico
reformado do sacerdocio universal dos cristdos. Eis aqui, distanciamentos na
percepcao da comunhdo entre a lideranca e os demais membros da igreja visivel.

A separacdo do casamento real inglés é frequentemente alvo de insinuacdes e
vista pejorativamente como desdobramento da Reforma protestante, contudo, o
contexto turbulento inglés, do século XVII, revela que a discordancia no matriménio
real, pode ser percebida como uma sintese de tensfes sociais mais amplas, mas que
nao deixou de reverberar na separacdo cada vez maior entre a Igreja e o Estado.
Essas insinuacfes se somaram ao fato de que o “casamento bigamo de Philip de
Hesse criou um escandalo. Bucer, Lutero e Melanchthon foram severamente
criticados por sancionar o casamento e trazer ma reputacdo a Reforma” (McGrath,
2012, p. 89).

Cairns (1995, p. 266) observa que “o controle de muitas propriedades... 0s
impostos papais, que levavam muito dinheiro inglés para Roma... irritavam tanto a
governante como a governados. Estes problemas redundaram no apoio da nagéao ao
rei em sua decisao de romper com Roma”. De acordo com (Freitas Neto; Tasinafo,
2006) ao se opor a igreja e envolver a pequena nobreza, o rei desencadeou um
movimento nacionalista.

Esta ciséo (falta de comunh&o) foi exacerbada pela distancia ideoldgica entre

Anglicanos e Puritanos, cujas divergéncias teoldgicas e eclesiasticas se manifestavam
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em questdes concretas e tangiveis relacionadas ao papel normativo da Escritura na
liturgia. Os primérdios da énfase pela comunhao e pelo zelo biblico estéo ilustrados
na questdo das vestes clericais, vistas pelos Puritanos como um resquicio de pompa

papal, conforme enuncia Beveridge (2023, p. 27-28, grifo proprio):

O puritano sentiu e argumentou que a autoridade da Palavra de Deus
estava envolvida, e ele ndo se sentia justificado em adotar nada no culto
religioso que nao fosse distintamente autorizado pelas Escrituras.
Portanto, ele argumentou, o uso de vestimentas era uma viola¢do da Palavra
de Deus e, sendo oposto a simplicidade do culto cristdo, era uma tentagdo de
rebaixar a simples e pura comunh&o da alma com Deus.

O progresso da reforma protestante pode ser percebido em termos do capitulo
XXVI que destoam da religiosidade romana e sintetizam na observancia da Escritura
para com o Dia do Senhor associado ao dever de manter a comunh&o. Os aspectos
de adoracdo para com Deus e mutualidade para com os santos é percebida na
obrigacao de “manter uma santa sociedade e comunhao no culto de Deus” e no fato
de que todos os santos “estdo obrigados ao cumprimento dos deveres publicos e
particulares que contribuem para o seu mutuo proveito”. Assim, além de vincular o
cristdo ao cumprimento do dever para com a Comunhé&o dos Santos reflete para a
sociedade inglesa da época um aspecto ético e teoldgico dos puritanos quando os
homens “ocupam todo o tempo em exercicios publicos e particulares de culto e nos
deveres de necessidade e misericordia.”

Conforme apontado por (Cairns, 1995, p. 273), esta disposi¢cdo € de extrema
importancia para os puritanos que enfatizavam a santificacdo do domingo, em
contraste direto com a pratica anglicana, a qual eles “deploravam” por considerarem
desprovida da reveréncia devida. Assim, o domingo, para 0s puritanos, ndo era
apenas um dia de descanso, mas uma oportunidade para a edificacdo mutua através
da adoragéo e do servico.

A inobservancia do domingo, nos termos descritos por Cairns (1995) pelos
anglicanos era vista como desleixo para com as praticas religiosas, uma atitude que
0s puritanos temiam que pudesse levar ao declinio moral e espiritual da sociedade.
Cairns (1995, p. 273) observa que tanto os puritanos Separatistas quanto 0s
Independentes continuavam a crescer “e a criticar seriamente a Igreja da Inglaterra,
especialmente no que se refere a extravagancia no vestir, a frouxiddo na guarda do

domingo e a falta de consciéncia do pecado”.
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Assim, a insisténcia na observancia do domingo refletia o desejo puritano de
estabelecer uma sociedade civil pautada por principios biblicos, devidamente
ordenados. Desta forma, pode-se afirmar que a elaboracdo do capitulo XXVI da
Confissdo de Fé de Westminster foi primou na reafirmacdo puritana em suas
conviccOes em oposicao a Igreja Catolica Romana, que naquele periodo enfatizava a
igreja visivel em detrimento da igreja invisivel, assim, estavam, materializava

importante progresso da reforma Protestante conforme observa o pastor Alé Rocha:

A confisséo de fé de Westminster [...] incorpora e sistematiza dois séculos de
reflex@o teol6gica mundial por parte de igrejas oriundas da reforma em toda
a Terra; reflexdo esta que, segundo o ideal da Reforma Protestante, origina-
se e limita-se ao que, a Escritura ensina, colocando-a como suprema e
suficiente regra de fé e pratica, sem, entretanto, departir do ensino histérico
da Igreja de Cristo (Breve Histéria [...], p. 2).*

(Beveridge, 2023, p. 182) assevera que “os conflitos entre protestantes e
papistas aumentaram a hostilidade entre os governantes civis e eclesiasticos na
Inglaterra.” O contexto exigia a atuacdo puritana em atenuar as divergéncias
presentes na Igreja Catolica e entre os seguidores da Reforma Radical. A
fragmentacado politica se tornava cada vez mais evidente deflagrando, assim, uma
guerra civil.

Essa crise acentuou ainda mais a discordancia entre bispos e presbiteros.
Neste contexto conturbado, a redacdo de Westminster sobre a comunhao dos santos
buscou preencher uma importante lacuna e ao mesmo tempo estabelecer uma métrica
doutrinaria em meio as convulsBes politicas, sociais e religiosas na Inglaterra.
Contudo, levando em consideracéo énfase politica pela sucesséo e a necessidade de
reafirmacao do poder da coroa inglesa “a evidéncia sugere que a origem da Reforma
na Inglaterra ndo pode ser atribuida com seguranca ao descontentamento popular, a
critica da igreja do final da Idade Média ou ao crescente interesse académico”
(McGrath, 2012, p. 111;115).

2.1.2 O prelado, o laicato e o Sacerdocio universal

4 BREVE HISTORIA DA CONFISSAO DE FE DE WESTMINSTER [ 4 ] (alerocha.net)


https://www.alerocha.net/breve-historia-da-confissao-de-fe-de-westminster-4/
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Ao refletir quais foram os outros elementos vitais que impulsionaram os
puritanos a redigirem o texto confessional sobre a Comunhdo dos Santo importa
consignar o que observa Ryken (1992, p. 204) ao constatar que houve um “elemento
revoluciondrio” que promoveu o papel da pessoa leiga na igreja e no culto. Esse
elemento transformador, na sua visao, se percebe como “sementes de um dos ideais
puritanos mais duradouros”, qual seja: “a pratica da membresia voluntaria da igreja,
baseada na preferéncia do membro”. Assim, Ryken (1992, p. 202) comenta que a
igreja deve ser constituida “Pelo livre consentimento mutuo dos crentes, unindo-se e
comprometendo-se a viver juntos como membros de uma santa sociedade”.

No que tange a essa posicao puritana fundamental, Beeke e Jones (2016, p.
908) corroboram ao trazer o argumento de que "a igreja ndo pode ter ninguém num
cargo a nao ser aqueles que existem por designacao divina, que séo presbiteros ou
diaconos". Assim, 0s puritanos ao rejeitarem a predilecao por estruturas hierarquicas
como o prelado e as cerimdnias institucional fixas, fortaleceram os relacionamentos
no seio da igreja um ambiente de comunhao, onde a edificacdo mutua p6de emergir
com elemento central na vida da igreja. Ryken (1992, p. 142) afirma a igreja como um
grupo de Comunhdo, ao mencionar que: “A comunhéo espiritual dos cristdos foi um
dos grandes temas Puritanos. Parte do conceito Puritano de comunhdo era a
conviccao de que os cristdos podem exercer uma influéncia benéfica um sobre o outro.
Apoio espiritual mutuo tornou-se um importante ideal Puritano”. Ryken (1992) também
expOe que Richard Mather concebeu a igreja como:

um grupo de cristdos, chamados pelo poder e misericordia de Deus a
comunhdo com Cristo, e pela sua providéncia, a viverem juntos, e pela sua
graga ajuntarem-se na fé e no amor fraternal, e [...] unirem-se ao Senhor e
um ao outro, para andaram junto pela assisténcia do seu Espirito, em todas
as formas de culto sagrado a Ele, e de edificacdo de um para com o outro
(Ryken, 1992, p. 143).

Ryken (1992) defende que as ideias puritanas enfatizaram os relacionamentos
e a mutualidade, na énfase por rejeitar estruturas como o prelado assumiram carater

revolucionario, dando énfase ao laicato e a uma membresia voluntaria:

Isto foi mais revolucionario do que parece a primeira vista, pois embora os
Puritanos nao pudessem ter previsto todas as consequéncias, implicava
numa membresia de igreja voluntaria em vez da uniformidade que foi
imposta por uma igreja do Estado. Em resposta a pergunta: “como deveria
ser constituida tal igreja?” o catecismo de Henry Jacob replicava “Pelo livre
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consentimento mutuo dos crentes, unindo-se e comprometendo-se a
viver juntos como membros de uma santa sociedade. Encontramos aqui
sementes de um dos ideais Puritanos mais duradouros, a pratica da
membresia voluntaria da igreja (Ryken, 1992, p. 127, grifo préprio).

Beeke e Jones (2016) discorre que € impossivel subestimar a importancia da
eclesiologia para os puritanos, porque eles envidavam esforcos por uma reforma da
igreja nacional. Ele reconhece a complexidade de posi¢des eclesioldgicas e discorre
que o presbiterianismo era forma de governo preferida pela maioria dos tedlogos
puritanos.

Beeke e Jones (2016, p. 908) sustenta que, apesar das diferencas entre
presbiterianos e congregacionais, entre os dois grupos, 0s puritanos concordavam na
rejeicdo do “papismo”, a reivindicagdo do papa ou bipo de Roma de ser o cabecga da
igreja catdlica visivel, e da “prelazia”, a nogdo de que um unico individuo deveria ser
"promovido” ou elevado acima dos demais, exercendo autonomamente o poder como
bispo de uma diocese ou arcebispo de uma provincia. Existia também um acordo geral
sobre os cargos que Cristo atribuira a Igreja, tanto os que foram concebidos para
serem permanentes na Igreja como os que néo foram.

Visando o apoio mutuo na igreja, Beeke e Jones (2016) argumenta que apesar
das diferencas existentes entre 0s puritanos acerca do governo da igreja, todos criam
que era necessaria a existéncia de cada um dos oficios perpétuos e ordinarios para a
manutenc¢ao, o crescimento e o bem-estar da igreja. Contudo, importa o registro de
que “a animosidade em relagédo ao clero néo era de maneira alguma universal. Em
muitas partes da Inglaterra... o clero era estimado e ndo havia nenhum entusiasmo
particular por mudanca radical” (McGrath, 2012, p. 111).

Beeke e Jones (2016, p. 912) por meio da passagem de Hebreus 5, 4 que diz
“‘Ninguém, pois, toma esta honra para si mesmo, sendo quando chamado por Deus
[...]", assim, defende que “que nenhum individuo pode assumir a fungéo pastoral sem
um chamamento legitimo e externo”. Os puritanos eram peremptérios ao insistir que
o chamamento da igreja era fundamental para uma ordenacdo legitima. Por esta
razao, alguns pastores da Igreja de Inglaterra abdicaram da sua ordenacgao "prelacial”
e foram novamente ordenados como pastores das igrejas as quais foram convocados

a servir. Packer (1996, p. 105) sustenta que:

alguns, liderados pelos veteranos exilados pela rainha Maria, ja estavam em
campanha em prol da remoc¢éo de quatro costumes do Livro de Oracéo: a
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sobrepeliz dos clérigos; a alianca de noivado; o sinal da cruz na testa por
ocasido do ato de batismo; e o ato de se ajoelhar no momento da santa
comunhao. A objecéo a esses costumes era que, além de ndo gozarem da
sancdo escrituristica, pareciam endossar as supersticdoes medievais que
ensinavam que o clero era composto por sacerdotes mediadores.

A rejeicdo da hierarquia eclesiastica catolica e a insisténcia puritana por uma
designacéo biblica dos oficios dentro da igreja materializou uma resposta unificadora
diante das questdes divergentes entre Episcopais, Congregacionais e Presbiterianos.
Ademais, o conceito do sacerddcio universal de todos os crentes, essa doutrina,
conforme explorada pelos puritanos, representou uma profunda mudanca sobre a
edificacdo matua por enfatizar a igualdade e a interdependéncia entre os membros do
corpo de Cristo, além de promover a atuacéo leiga e adesao voluntaria na igreja.

Portanto, o dever de manter a comunhdo, conforme expresso no texto
confessional, quando ndo menciona a exclusiva atuagéo do clero e concentra o dever
e obrigagcado a “todos os santos” reconhece que todos que estdo unidos a Jesus
podem atuar e se relacionar como membros do corpo de Cristo. Essa premissa iguala
a condicao essencial do membro da igreja e revela que a funcéo de lideranca nao
deve servir para segregar o povo de Deus uma vez que “podemos vivificar uns aos

outros, enquanto nos unimos na adoracao a Deus” (Clarkson, 2020, p. 46).

2.1.3 Fatores politicos

Refletir na redacdo confessional sobre o dever da "Comunhdo dos Santos"
necessario se faz reconhecer que entre mais diversos fatores histéricos, teoldgicos e
eclesiasticos em que 0s puritanos se encontravam naquela época, ndo obstante, o
fator politico foi especialmente o mais determinante para a convocacédo da Assembleia
de Westminster. Havia a necessidade de distinguir uma igreja estatal inglesa, tanto da
igreja romana quanto da luterana e “O resultado disso foi que diferengas em teologia,
liturgia ou governo da igreja se tornaram explicitamente politizadas enquanto o novo
Estado moderno tentava impor maior controle social” (McGrath, 2012, p. 105).

Segundo Beveridge (2023, p. 24), a Assembleia foi “o resultado de uma
combustéo (politico, social e religiosa) profunda”. Divalte (2001) argumenta que para
agravar a situacdo, em 1628 Jaime | havia dissolvido o parlamento na Inglaterra. Ainda
Ademais, a notoria falta de comunh&o entre os puritanos e o rei se agravou em varias

Guerras Civis. Assim, antes da reunidao da Assembleia de Westminster iniciada em
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1643, segundo Tokashiki (2023, p. 16), o parlamento “destituiu o sistema episcopal da
Igreja da Inglaterra, convocou os melhores te6logos puritanos para redefinir a religiao
que unificaria a Inglaterra, Escécia e Irlanda.

Assim, a Assembleia de Westminster surge no contexto do conflito civil da
Inglaterra”. Dixhoorn (2017, p. 17) corrobora relatando que a convocagao ocorreu num
contexto de profunda ruptura na comunhéo inglesa “durante a sangrenta guerra civil
contra o rei Carlos I”. Divalte (2001, p. 170) sinaliza que “em 1640, os calvinistas
escoceses invadiram o territorio inglés, rebelando-se contra o rei Carlos I, que tentava
impor a eles a religido anglicana. O rei foi obrigado a convocar o parlamento, que nao
se reunia havia 22 anos”.

Beveridge (2023, p. 3) destaca que os trabalhos redacionais deram inicio com
a “revisao dos 39 Artigos da Igreja da Inglaterra”. Para tanto, foram recebidos para
reunido trés representantes da Igreja da Escécia com a proposta da Liga Solene e
Alianca que “se tornou a base de todo o trabalho da assembleia, a uniformidade que
unifica toda sua producéao teoldgica e o registro da piedade daqueles homens, na
forma de uma evocagao de um pacto nacional entre Deus e todos 0s homens que

eram fiéis ao Senhor na Gra-Bretanha (Breve Historia [...], p. 3).

Foram convidados ou foi estabelecida uma ligagdo com toda a igreja
reformada no mundo, com toda a riqueza teolégica de homens que eram
herdeiros da Reforma, sem impor uniformidade prévia alguma:
congregacionais, saumurianos, amiraldianos, calvinistas supra ou
infralapsarianos, preladistas, erastianos e presbiterianos. A assembleia
examinaria os argumentos de todos pela Escritura, pesaria e declararia em
falta, com rejeigédo, aqueles que, nao se provassem verdadeiros pela medida
do Sagrado Céanon da Biblia (Breve Histéria [...], p. 2).

Apesar do restabelecimento do episcopado no ano de 1661, a Confissdo de fé
permaneceu como documento normativo primordial da Igreja e amplamente aceita
pelos presbiterianos da Inglaterra, Escocia e, posteriormente, dos Estados Unidos
(Granconato, 2023). Nesse contexto, também deve-se reconhecer como um
importante instrumento no estabelecimento de principios valiosos para o
desenvolvimento da teologia, servindo como ponto de referéncia para o pensamento
protestante.

A redacdo de Westminster reflete o esfor¢o puritano em proteger a igreja contra
ensinamentos errdneos e, especialmente aqueles contundentemente contrarios a

Escritura. Além disso, procuravam promover a ortodoxia, ou seja, eles queriam que
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todas as acdes - sociais, estatais ou religiosas - fossem fundamentadas na Escritura.
Muito embora, o alvo mais contundente era pratica eclesiastica. Os puritanos queriam

que a igreja refletisse essa realidade em sua vida comunitéria.

A piedade e amor pela Escritura marcavam profundamente esta assembleia,
cujas discussdes eram sempre precedidas de oracdes e slplicas. Os
participantes muitas vezes jejuavam e clamavam fervorosamente ao Senhor
por sabedoria. O entendimento das doutrinas biblicas discutidas n&o vinha
somente de estudos e comissdes, resultavam-se ao bom uso dos meios que,
Deus determinou para Seu povo (Breve Historia [...], p. 3).

Os puritanos, sob diligente énfase por piedade, e convictos de que a igreja
catélica visivel “é o Reino do Senhor Jesus, a casa e familia de Deus” (CFW, 2008, p.
196) entendiam que todas as béncaos e gracas concedidas aos crentes deveriam ser
partilhadas. Postura que fortaleceu a fraternidade e o cuidado mutuo entre os
membros da igreja. Essa combinacdo de fatores teoldgico, histéricos e politicos
refletiram nas crencas e preocupacdes dos puritanos na época da Assembleia. Cairns
(1995, p. 273) observa a promulgacdo de uma perseguicdo do Estado que a Rainha
Elizabeth I, em 1593 imprimiu. Esse ato politico visou a prisdo de puritanos que
“faltassem a igreja anglicana”. Além disto “A falta a igreja deveria ser punida com uma
multa”.

Assim, é possivel inferir que a expressao confessional “obrigados a manter uma

~ 9

santa sociedade e comunhdo” pode ter servido para oportunizar uma afirmacao de
uma identidade religiosa perante um contexto politico que eventualmente buscasse
imprimir uma frequéncia religiosa através da coercdo. E possivel, ainda, que esta
pratica piedosa para com a obrigatoriedade, exposta no modo indicativo (e ndo no
imperativo) da comunh&o pode ter sido uma resposta indireta as penalidades
enfrentadas pelos puritanos em razdo de suas auséncias nos servicos dominicais
anglicanos. A obrigagédo de “manter uma santa sociedade e comunhao” (CFW, 2008,
p. 202) poderia, assim, fortalecer, os vinculos coletivos de fé em tempos de
perseguicao.

A sede do povo inglés por uma representatividade politica foi saciada com a
convocacdo da Assembleia de Westminster. E o que se pode inferir a partir do
argumento de Beveridge (2023) ao afirmar que a Assembleia emergiu como resposta
aos clamores por uma renovagcdo que surgiu da exaustdo do povo diante do

“despotismo, sacerdotalismo, cerimonialismo, intolerdncia e crueldade exauriram a
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paciéncia de um povo nobre, amante da liberdade” (2023, p. 30). Beveridge também
destaca que “o afeto do povo se apegou as formas presbiterianas e a liberdade das
Assembleias. Quando o Rei James tentou privar o povo disso, ele simplesmente
afastou o povo de si mesmo” (Beveridge, 2023, p. 33-34).

Compreender o impacto da ruptura politica permitira compreender a amplitude
da convocacédo da Assembleia como um evento divisor de aguas na histéria nacional
da Gra-bretanha. A necessidade de transformacéo e de comunhéo foi materializada
no Ordinance of the Lords and Commons de 12 de junho de 1643, que estipulava a
instauracdo de um governo eclesiastico alinhado com a Escritura, promotor da paz
nacional e em harmonia com a Igreja da Escécia e outras igrejas reformadas “que tal
governo seja estabelecido na Igreja, da forma mais agradavel a Sagrada Palavra de
Deus, e mais apta a obter e preservar a paz da Igreja Nacional, e mais proximo de
acordo com a Igreja da Escdcia, e outras Igrejas Reformadas no exterior” (Beveridge,
2023, p. 24).

Por fim, a analise de alguns fatores politicos revelou a insatisfacdo do povo
inglés e escocés que culminou na Assembleia de Westminster, cunhando a redagéo
do Capitulo XXVI. O enfoque politico também chama atencéo para a influéncia da
teologia de Jodo Calvino na énfase puritana na piedade alcancando a sociedade isso
porque sua lideranca moldou uma “terceira tradicao da reforma, a qual chamamos de
cristianismo reformado ou calvinista e que inclui todos os presbiterianos, as igrejas
reformadas holandesas e alemas, e também muitos batistas e congregacionalistas”
(Shelly, 2018, p. 280).

Assim, a igreja foi servida de um sélido documento que enfatiza a unidade entre
todos os santos, apesar das diferencas e divisdes dentro do Cristianismo e “O
aparecimento de “igrejas estatais” definidas pelo documento de confisséo levou a
maior coesao social” (McGrath, 2012, p. 105). Assim, concluida em 1646, a Confissao,
juntamente com outros simbolos de fé, refletiu 0 pensamento puritano e estabeleceu
a base para uma igreja presbiteriana unida no Reino Unido e revelou um movimento
gue agregava énfase biblica no alcance da pratica cristd em todos os contextos

sociais, razao pela qual o movimento ficou conhecido, como puritanismo.

2.1.4 Calvino e a Comunhao dos Santos
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Neste capitulo, seréa realizada uma breve investigacdo sobre a abordagem de
Jodo Calvino em relacdo ao tema e como a sua teologia influenciou a redacéo
confessional. No século anterior & confissao de fé, parecia haver pouca duvida sobre
qual das duas principais formas de protestantismo predominava na Europa Ocidental.
Em 1591, o calvinismo parecia ter alcancado conquistas irreversiveis em toda a
Europa (McGrath, 2012, p. 105).

Para compreender o quao relevante foi a contribuigcéo de Calvino para a énfase
puritana pela ortodoxia, importa consignar os puritanos “seguiam as interpretacdes
que William Ames (1576-1633) e William Perkins deram de Calvino. Cambridge
tornou-se a principal universidade pelos puritanos” Cairns (1995, p. 273). Ao analisar
0 pensamento de Calvino (2006) sobre a comunhao dos santos, observa-se que ele
destaca a necessidade de participacdo da congregagcdo nos cultos no que toca a
edificacdo da Igreja, uma vez que, na sua visdo, Deus promete derramar a Sua
misericordia “unicamente” com base nessa comunhéo. Ele aborda o tema da seguinte

forma:

importa que a Igreja seja edificada, ndo porque seja possivel existir alguma
Igreja sem remisséo dos pecados, mas porque o Senhor ndo prometeu sua
misericordia sendo na comunh&o dos santos. Portanto, o primeiro acesso
a Igreja e reino de Deus é a remissdo dos pecados, sem a qual nada ha de
pacto (Calvino, 2006, p. 44, grifo préprio).

(Matos, 2017) ressalta que dois documentos fundamentais redigidos por
Cranmer, o Livro de Oracdo Comum e os Trinta e Nove Artigos demonstraram claras
influéncias da teologia de Jodo Calvino. De acordo com o historiador Cairns (1995), a
edicao subsequente do Livro de Oracdo Comum, estabelecido na Inglaterra em 1549,
evidenciava tracos calvinistas, particularmente no que diz respeito a abordagem da

Comunhéo. Cairns (1995, p. 270), assim observa:

O Livro fortalecia o uso do inglés, a leitura da Biblia e a participacdo da
congregacao nos cultos. A segunda edicdo, mais protestante, publicada em
1552, refletia influéncias calvinistas. As igrejas foram obrigadas a uséa-lo
por um segundo Ato de Uniformidade®. Com pequenas modificacdes
adotadas no reinado de Elizabeth, este € o livro de oragao usado pela Igreja
Anglicana até hoje. Cranmer empenhou-se também na elaboracdo de um
credo com a assessoria de varios tedlogos, entre os quais Jodo Knox. Os 42
Artigos que dai surgiram se tornaram o credo da Igreja Anglicana por decreto
real em 1553. Os Artigos eram de tonalidade calvinistica, especialmente
nos capitulos referentes a predestinacdo e a Comunhao.
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A influéncia de Calvino pode ser percebida também na postura anticatolica dos
regressos de Genebra. Inicialmente, a Igreja da Inglaterra envidou esforcos em
expurgar os resquicios do catolicismo romano somente onde a Escritura claramente
se mostrava incompativeis. Essa postura, manteve todas as outras préaticas que néo
estavam claramente delineadas na biblia. Conforme observa Cairns (1995, p. 273) “os
puritanos entendiam que muitos "trapos do papado” continuavam na Igreja Anglicana
e queriam purificid-la de acordo com a Biblia, aceita por eles como regra infalivel de fé
e pratica”.

“A influéncia de Calvino levaram Genebra a se tornar um ima para prosperos
e antes poderosos refugiados religiosos” (McGrath, 2012, p. 100). Shelley (2018)
afirma que Genebra era como uma cidade de reflgio para protestantes perseguidos.
Todos quanto podiam aceitavam a doutrina de Calvino e percebiam o modo vigoroso

da vida cotidiana da cidade:

Para Calvino, entretanto, Genebra nunca foi um fim em si, pois ele
considerava a cidade um reflgio para protestantes perseguidos, um exemplo
de uma comunidade crista disciplinada e um centro de formacgéo ministerial.
Alunos empolgados de toda a Europa iam até Genebra para ver o que Jodo
Knox chamou de “a escola mais perfeita de Cristo que ja existiu desde a
época dos apostolos”. Eles receberam a teologia de Calvino em primeira mao
e seguiram o estilo de vida vigoroso da cidade. (SHELLEY, 2018, p. 283).

Apos a morte de Maria Tudor muitos exilados regressaram para a Inglaterra
trazendo na bagagem a teologia calvinista. Por conta da perseguicdo, Genebra,
Holanda e outras regibes embebidas de teologia reformada abrigaram os fugitivos
ingleses “Com a morte de Maria, esses exilados regressaram, trazendo consigo uma
postura teoldgica que era notoriamente calvinista.” Gonzalez (2021, p. 130-131). A
consolidacdo e expansdo da teologia de Calvino “levou Genebra a se tornar o
epicentro do mundo reformado durante a segunda fase do desenvolvimento do
protestantismo” (McGrath, 2012, p. 99).

Sendo assim, recorrer a teologia de Jodo Calvino como referencial foi crucial
para que o0s puritanos pudessem viabilizar expurgos de resquicios de catolicismo
romano da igreja como a participacao ativa de “todos os santos”. Contudo, “O maior
legado de Calvino para o protestantismo ndo diz respeito a quaisquer doutrinas
especificas, mas antes, sua demonstracdo de como a Biblia pode servir de alicerce”

(McGrath, 2012, p. 97). “Em 1562, o numero de congregagodes reformadas totalmente
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estabelecidas na terra nativa de Calvino, a Franca, aumentara para 1785. Nessa
época, a influéncia de Genebra também era sentida em outras regides da Europa”
(McGrath, 2012, p. 101). Na sua obra 'Institutas’, Calvino expde a sua visdo sobre
como a expresséao ‘comunhao dos santos' capta de forma precisa a esséncia da igreja

com o objetivo de que cada membro da igreja local se

“contenha em fraterno consenso com todos os filhos de Deus...como se
ocorresse que com esta norma os santos sao agregados a sociedade de
Cristo: que todos e quaisquer beneficios que Deus lhes confira, entre si,
mutuamente, compartilhem... Pois ndo pode acontecer, se verdadeiramente
foram persuadidos de que Deus é o Pai comum de todos, e Cristo o Cabeca
comum, que, unidos entre si de fraterno amor, nédo partilhem suas coisas uns
com os outros (Calvino, 2006, p. 27).

A influéncia da teologia de Calvino pode ser compreendida no desejo puritano
gue a reforma da igreja inglesa deveria alcancar também a sociedade civil. O padréao
de Genebra de Calvino é apontado pelo historiador Shelley (2018), como um dos trés
grandes e distintivos periodos em que os puritanos envidaram esforcos em reformar
a igreja da Inglaterra. “Primeiro, no governo da rainha Elizabeth (1558-1603), quando
tentou purificar a Igreja da Inglaterra segundo o padrdo da Genebra de Calvino.
Segundo, no governo de James | e Carlos... Terceiro, durante a Guerra Civil da
Inglaterra...” Shelley (2018, p. 315).

Calvino (2013a) também destaca que Deus exige a existéncia distintivos
visiveis que, como brasdes, proclamem a gloria de Deus e orientem os individuos em
direcdo a Ele. Portando, ao aglutinar o esfor¢o puritano por uma énfase biblica com o
pensamento de Calvino sobre a importancia da comunh&o, pode-se concluir que o
dever da comunhdo se configura como uma resposta biblica frente a inUmeras
experiéncias autbnomas contemporaneas, haja vista que oferece um reftgio espiritual
e senso de pertencimento. O simples e basico fato de congregar refreia essa énfase
secular pelo isolamento isso porque ‘na comunhdo dos santos, pelo ministério da
prépria Igreja, nossos pecados sdo continuamente perdoados...fortalecem as
consciéncias piedosas pelas promessas do evangelho, na esperanca de perdao e de
remissao, e isso tanto publica quanto particularmente, conforme a necessidade
requeira” Calvino (2006, p. 1587).

Assim, observa-se como os puritanos foram servidos da énfase de Calvino

sobre o dever da comunh&o uma vez que “A igreja é constituida por um povo novo
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chamado de todas as nacfes para lembrar ao mundo que somos, de fato, um povo
s6. Reunir-se, portanto, € um ato escatolégico e é também prendancio da unidade da
comunh&o dos santos (Smith, 2018, p.163-164).

Calvino (2006) também defende que Deus valoriza tanto esse ajuntamento que
considera um ato de extrema covardia a quebra do vinculo religioso e rechaca o
abandono intencional na comunhdo dos Santos. Segundo ele, negar a Cristo esta
intimamente associado no ato de se afastar de sua comunidade. Calvino entende que
a igreja é a comunhao dos santos e mae dos fiéis. “Deus quis que a comunh&o de sua
Igreja fosse cultivada nessa sociedade externa, (Calvino, 2006, p. 1580-1581).

Por essas razbes, se pode constatar que, considerando a CcOSmMOVISao
calvinista, manter a comunh&o viabiliza expressar uma resposta de fidelidade e
compromisso para com Deus e uma atitude que materializa um esforgo de se evitar o
cometimento do “mais atroz qualquer crime do que o de violar com sacrilega perfidia
o matriménio que o Unigénito Filho de Deus se dignou contrair conosco” (Calvino,
2006, p. 36). A proxima sessao deste trabalho ir4 dedicar-se a discorrer brevemente

sobre conceito matrimonial supracitado.

2.2 Os Puritanos e o conceito matrimonial de comunhao.

Segundo Kapic e Taylor (2010), o conceito de comunhé&o, de forma geral, pode
abranger uma infinidade de formas, sejam elas comunh&o em coisas boas ou mas. E
possivel ter uma relacdo mutua de comunhdo em coisas, a¢des espirituais ou ndo,
inclusive manifestar-se em diversos contextos como no exemplo de Simeéo e Levi
que compartilharam uma comunhd@o num ato cruel de vinganga e assassinato
(Génesis, 49, 5). Existe ainda o exemplo da comunh&o na crucificacdo de Cristo entre
dois ladrdes (Lucas 23, 40). Eles afirmam que o interesse comum na mesma nhatureza
entre 0s seres humanos estabelece, por si s6, um nivel de comunhdo entre eles,
incluindo experiéncias positivas ou negativas.

Para os puritanos “nossa comunhdo com Deus ndo se relaciona a nenhum
desses tipos [...] ndo pode ser natural; deve ser voluntaria e com consentimento. Nao
pode ser de estado e condi¢gao, mas de agdes” (Kapic; Taylor, 2010, p. 69). Na visdo
de Bavink (2012, p. 574) “a comunh&o, entre Cristo e os crentes, embora seja téo

intima e inviolavel que dificilmente pode ser expressa em palavras e sO pode ficar um
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pouco mais clara em imagens (tais como cabeca e corpo, a videira e 0S ramos, 0 NoiVo
€ a noiva)”.

Packer (1996) destaca que, a comunhdo com Deus é caracterizada por uma
relacdo de mutualidade. Isso implica uma participacéo ativa e reciproca, um vinculo
que denota: dar e receber. Packer (1996, p. 416) afirma que o relacionamento com
Deus se traduz em “sua comunicagao de si mesmo para conosco, nosso retorno a ele
daquilo que requer e aceita fluindo da uniao que temos com ele em Jesus Cristo”.

Deste modo, configura-se como um dom divino, isto €, como uma iniciativa que
procede de Deus. “A comunhdo com Deus € uma relagédo que o proprio Deus cria ao
dar a si mesmo a nds; somente assim, podemos conhecé-lo e corresponder a ele”
Packer (1996, p. 417). Logo, a Comunh&o dos Santos decorre como consequéncia
natural da Comunh&o com o Deus trino, na pessoa de Jesus Cristo. Partindo deste
principio, percebe-se que a consequente resposta humana a este vinculo monergista
se reflete no dever de manter a comunhao dos santos, a qual pode ser representada
pelo ajuntamento como igreja e ilustrada no relacionamento de uma esposa com seu
marido, deste modo “Os cristdos estdo unidos ao Deus trino de forma intima e pessoal,
semelhante a unido entre um marido e sua esposa... de forma sélida e santa, como
pedras que se unem para se tornarem um templo ao Senhor (Aquino, 2022, p. 102).

No que tange a mutualidade e a relacionamentos conjugais relevante se faz
observar que para os puritanos a igreja é definida pela reunido (comunh&o) de todos
quantos confiam Cristo, como 0 seu Unico salvador pessoal, assim temos que
comunhao € o vinculo que “todos os santos que pelo seu Espirito e pela fé estado
unidos a Jesus Cristo, seu Cabeca” (CFW, 2008, p. 202).

De acordo com Packer (1996) os puritanos, eram expositores a consciéncia
dos homens, utilizando a Biblia para ensinar, repreender, corrigir e treinar em justica.
Deste modo, segundo ele, a Escritura mostrava “a natureza e as relagdes mutuas
entre Deus e os homens, a maneira pela qual o relacionamento alicergcado sobre o
pacto de amor torna-se real em Cristo e de que modo o crente deve vivenciar esse
relacionamento, uma vez que se torne real” (Packer, 1996, p. 132). Assim, antes de
se considerar a obrigagao para com os deveres da mutualidade, deve-se refletir, sobre
os desdobramentos da unido com Cristo, como marido.

Assim, antes de analisar o dever de congregar como resposta obediente ao

amor divino, o conceito puritano concentra-se na reflexdo da continua entrega de
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Deus aos crentes, exemplificada na relagdo matrimonial. Somente apos compreender
essa ordem, reconhecendo a iniciativa de Deus ao buscar uma unido com os crentes,
€ que se pode pensar huma procura ativa, intencional e consciente pela Comunhao
dos Santos. E apenas depois da regeneracdo e da percepcdo da existéncia de um
tipo de “amor conjugal’” que os crentes comecam verdadeiramente a desfrutar a
percepcdo dessa unido com Deus e como dela flui a capacitagcdo para manter a
mutualidade no dever da comunh&o dos santos.

A resposta do homem deve ser uma reacao reciproca ao amor de Deus, Owen
(1860) apud Parker (1996) sustenta que nossa reagao de amor deve ocorrer “por meio
de um deleite [...] no Pai, que se revelou, de maneira eficaz, como aquele que ama
nossas almas”. Esse amor, consiste em quatro elementos que devem ocorrer em
conjunto “descanso, deleite, reveréncia e obediéncia” Packer (1996, p. 421).

A comunhao com Deus Pai consiste em amor. Assim, espera-se que 0s crentes
respondam com amor a Deus, uma vez que o amor responsivo do homem é
consequente enquanto o amor do Pai é antecedente. A comunh&o com Cristo que “se
da para a alma com toda a sua exceléncia, justica, preciosidade, graca e grandeza
para ser seu salvador, cabega e esposo” Kapic e Taylor (2010, p. 119) e por fim a
comunhdo com o Espirito Santo que habita no crente como um consolador.

Para Owen, apud Packer, a resposta ao afeto conjugal de Cristo deve vir
mediante a fidelidade para com ele “recusando-nos a confiar em outrem, senédo nele,
no tocante a nossa aceitacao diante de Deus; apreciando seu Santo Espirito, que nos
foi enviado para nosso eterno beneficio” (Packer, 1996, p. 423). O uso do termo
“esposa” no texto confessional esta associado a estar unido a Cristo e segundo Beeke
e Jones (2016, p. 699) para que se compreenda o uso da metéfora biblica deve-se

entender a relacdo conjugal de uma esposa com seu marido:

Obadiah Grew apresenta a mesma resposta: “O poder do homem de possuir
de tal maneira a justica de Cristo estd nessa unido com Cristo” A unido com
Cristo é o motivo pelo qual a justi¢ca dele pode se tornar nossa. “Assim
como na unido matrimonial a esposa é digna de honra por causa da
honra de seu marido [...] da mesma maneira acontece com nossa unido
conjugal com Cristo — meu amado € meu, e eu sou dele (Obadiah Grew,
1863 apud Beeke; Jones 2016, p. 699, grifo préprio).

Packer (1995, p. 422) sublinha que no que concerne a Comunhao distinta com

Cristo “Owen frisou bastante o “relacionamento conjugal” entre Cristo e seu povo”. Por
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seu turno, Beeke e Jones (2016, p. 175) ao explicarem o vinculo cristdo a partir da
metafora biblica “esposa” ressaltam que Owen ao comentar o livro de cantares
destacou que “o livro todo € uma Unica e santa declaracdo daquela comunhao
misticamente espiritual que existe entre o grande noivo e sua esposa, o Senhor Cristo

e sua igreja e cada alma crente que pertence a ela”. Segundo Packer,

“o amor mutuo entre Cristo e sua noiva espiritual, algumas vezes a igreja e,
outras vezes, o crente. No decorrer de sua andlise a respeito da comunhé&o
com Cristo, Owen nos fornece parte de sua prépria exposicao abreviada
sobre Cantares... “a igreja € ali apresentada como a esposa de Cristo; e,
como esposa fiel, ela esta sempre solicita acerca do amor dele ou
regozijando-se nele”. Packer (1996, p. 428)

Packer ressalta que o amor de Cristo € recebido pelo crente como uma esposa
recebe o marido em “consentimento livre e inclinado a receber, abracar e submeter-
se ao Senhor Jesus, como seu marido, Senhor e Salvador, a fim de permanecer com
ele, sujeitando sua alma a ele, deixando-se governar por ele para sempre” Packer
(1996, p. 422). O puritano Owen ao discorrer sobre a passagem de Cantares 2,9

explica que:

esposa sai pela cidade (a igreja visivel), em busca de seu amado. Se Cristo
ndo puder ser achado nessa busca particular, entdo o dever do crente sera
fazer uma busca publica por ele, mediante a adoracdo, a pregacdo da
Palavra e as ordenangas. Em sua busca, a esposa é encontrada pelos
guardas (oficiais da igreja visivel) [...] a passagem de Cantares: deu a Owen
outra chance de celebrar o que o crente acha em seu Salvador, a esposa
passa a descrever Cristo mais plenamente. Sua cabe¢a € como ouro mais
apurado, indicando o esplendor e a durabilidade de Cristo como cabeca do
governo do reino de Deus (Packer,1996, p. 431-432).

Beeke e Jones (2016, p. 1011) faz mencao de Bunyan que escreve ao associar
a noiva descrita em Apocalipse 22,17 com a unido materializada na igreja: “O pecador,
0 que dizes? Nao sentes agua na boca? O teu coragao nao palpita com a ideia de ser
salvo? Entédo venha: O Espirito e a noiva dizem: Vem! E quem ouve, diga: Vem! Quem
tem sede, venha; e quem quiser, receba de graca a 4gua da vida.” Desta forma, a
Escritura convoca os filhos de Deus para que se relnam em congregacao para a
edificacdo mutua pela atuacéo da presenca do Espirito Santo. Essa pratica enaltasse
o conceito de comunhdo ao referir-se a riqueza da unido marital com Cristo nos

seguintes termos:
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Veja como os crentes sdo RICOS. Eles se casaram com a coroa do céu e,
em virtude da unido marital, todas as riquezas de Cristo vao para os crentes:
a comunhéo é fundamentada na unido. Cristo comunica Suas gracas (Jodo
1:16). Enquanto Cristo as tiver, os crentes ndo passardo necessidade. Ele
comunica Seus privilégios — justificacdo, glorificacao etc. Ele estabelece um
reino em Sua esposacomo heranga (Hebreus 12:28) Watson (2023, p. 13).

Kapic e Taylor (2010, p. 89) sustentam que o amor marital de Deus € “como o
préprio Deus — € 0 mesmo, constante, incapaz de aumentar ou diminuir; nosso amor
€ como noés mesmos — muda, aumenta, enfraquece, cresce, declina”. Assim, visto que
0 amor e o sangue de Cristo é o que nos une, dessa comunhdo o mundo,
circunstancias ndo ameacgam a firmeza com a qual é caracterizada.

Conquanto, o termo comunhéo tem sido relacionado a partilha, participacdo em
algo em comum de uma unido de individuos cujo propdsitos ou experiéncias sao
compartilhadas. Ja na perspectiva dos puritanos, resume-se que a comunhao de Deus
com os seres humanos ocorre de forma objetiva, teocéntrica, cuja iniciativa graciosa
vem de Deus, com base na unido da pessoa de Jesus Cristo que se traduz
responsivamente em troca mutua, tal qual ocorre na unido conjugal, ou seja, a igreja
visivel como esposa em busca do seu amado.

Assim, que o termo comunh&o aglutina & ideia de colaboracgédo e partilha bem
como de unido em torno de algo em comum e no que tange ao aspecto historico, a
ideia de uni&o comumente tem sido associada a conexao entre elementos distintos
para formar um todo coeso ou indivisivel, isto €, todos os crentes comungam da unido
com Cristo, o cabeca, noivo, amigo e salvador. Dessa unido com Cristo, decorre a

comunh&o dos santos, materializada no ajuntamento como igreja visivel.

2.3 Os Puritanos e a unido mistica com Cristo

Beeke e Jones (2016, p. 693) elucidam que a “unido com Cristo precede a
regeneragao” e funciona como a “maior” de todas as gragas. A reflexdo sobre a
Comunh&@o dos Santos como desdobramento da unido mistica com Cristo foi
intensamente explorada por Beeke e Jones (2016, p. 693) que nas palavras do
puritano Goodwin, argumenta que “todos os atos em que Deus justifica o eleito
dependem da unido com Cristo”. Cristo primeiramente “se apodera” do crente. “Nao
€ o fato de eu ser regenerado que me da o direito a todos esses privilégios, mas é

Cristo [quem] me toma e entdo me déa seu Espirito, fé, santidade etc.” (Goodwin, 1863
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apud Beeke; Jones 2016, p. 693). Para Chanpell (2018, p. 164) “nossa unido com
Cristo € o pensamento culminante na descricdo que o apostolo faz da participacao da

Trindade na vida do cristdo”. “Porque todos nds temos recebido da sua plenitude e

graga sobre graca” (Biblia, Jodo 1, 16).

Sobre o entendimento da expressao comunhdo dos santos, os autores do
catecismo afirmam que “todos os crentes, juntos e cada um por si, t&ém, como
membros, comunhdo com Cristo, 0 Senhor, e todos os seus ricos dons” [...]
os cristdos tém comunh&o com Cristo e com todos os seus ricos dons, ou
seja, ao sermos unidos a Cristo pela fé, recebemos gratuitamente o presente
de participar de diversas bénc¢dos que o Senhor Jesus conquistou por sua
obra. Esse mesmo conceito aparece como um pressuposto na pergunta 65:
“Visto que somente a fé nos faz participar de Cristo e de todos os seus
beneficios” (Aquino, 2022, p. 28).

E o que pode ser entendido também pelo argumento de Beale (2021) que diz

gue Jesus é o tabernaculo com o qual todos podem se reunir para adorar:

Jesus é o tabernaculo césmico dos ultimos dias, em que ndo sé os judeus
crentes, mas também os gentios de todo o cosmo podem adorar. Como todos
séo “purificados” nele, e ndo por leis mosaicas de pureza, eles também sao
considerados limpos para adorar no templo, que é o préprio Jesus. Da mesma
forma, ndo é mais necessaria a circunciséao fisica para se tornar membro do
verdadeiro Israel nem para entrar no templo “néo feito por maos humanas”
(At 7.48) (Beale, 2021 p. 341).

Assim, o processo de salvacdo s6 tem o seu inicio com Deus. Entdo, de acordo
com Beeke e Jones (2016), é possivel asseverar que tanto a Comunhéo dos Santos,
COmo a regeneracao e a santificacdo subsequentes, surgem como decorrentes da
unido com Cristo, estando, assim, profundamente arraigada no conceito da unido
mistica com Cristo.

Beeke e Jones (2016) apresenta que Goodwin, Owen e Witsius afirmam que
John Ball (1585-1640) j4 havia registrado essa ordem em um estudo sobre a fé.
Falando sobre a sequéncia de bencaos espirituais que os crentes recebem de Cristo,
Ball sustenta que a fé é a “fita que nos une a Cristo”. Depois da unido segue-se a
comunhao com ele; justificacdo, adogdo e santificacdo séo os beneficios e frutos da
comunhao” (Ball, 1657 apud Beek; Jones, 2016, p. 696).

Para Fergunson (1987) apud Beeke e Jones (2016, p. 165), ao explorar as
contribui¢des teoldgicas de Owen, ressalta que a vida cristd, e notadamente o dever

de congregar, se traduz em nada menos do que uma comunhdo com Deus como
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Trindade, que conduz a plena certeza da fé e adequada comunhdo dos santos.
Ferguson (1987) observou que, para Owen “tanto a unido com Cristo, que da ao
cristdo sua posicdo diante de Deus, quanto sua comunhdo com Deus, que é fruto
dessa posicao, sdo assim incluidas na nogcédo de comunhao, e esse é o sentido com
gue Owen em geral emprega”. apud Beeke e Jones (2016, p. 169).

Beeke e Jones (2016) trazem o argumento de que, para Owen, a comunhao
com Deus implica troca de beneficios espirituais que se baseia na relagdo muatua entre
Cristo e 0 seu povo. Corroborando para este entendimento Kapic e Taylor (2010)
descrevem a comunhao como um compartilhamento de bondades que trazem alegria
as partes envolvidas, e se fundamenta numa unido que, em Jesus Cristo, nos liga a
Deus. Hamilton (2003) apud Beeke e Jones (2016, p.165), ao comentar sobre este
assunto, destaca que “na comunhdo, Deus se entrega ao seu povo e este responde a
Ele o que Ele requer e aceita: amor, confianga, obediéncia e fidelidade”.

Kapic e Taylor (2010) apresentam a distin¢cdo precisa entre a unido com Cristo
e a comunhdo com Deus. A unido mistica representa o importante e distintivo fator
incélume e atrela-se a nossa salvacao ja a comunhéo simboliza a experiéncia variavel
a partir dessa relacdo. Deste modo, torna-se evidente que a unido mistica com Cristo,
se manifesta de maneira monergista € imutavel. No entanto, a comunh&o com Deus
flutua de acordo com o grau da nossa obediéncia. Portanto, visto que o que é
partilhado entre os crentes é essa unido mistica com Cristo e, sendo esta inalteravel,
a comunhdo dos santos deve permanecer constante, tal como essa unido €
caracterizada.

Portanto, no entendimento delineado por Kapik e Taylor (2010), segundo a
visdo puritana, a relagédo do crente com o Deus trino € melhor explicitada através da
importante distingdo entre unido e comunhéo.

No que tange a unido com Deus, 0s puritanos entendem que este
relacionamento estd intrinsecamente associado ao conhecimento de Deus, que ndo
ocorre de modo meramente tedrico ou conceitual. Esta unido flui como um ato de
graca soberana e incondicional, no qual o crente € passivamente regenerado pelo
Espirito. Esta unido € uma constante estabelecida pela acdo divina, caracterizando-
se em um estado permanente e inalterado de todos os verdadeiros santos.

Quanto a comunh&o com Deus, ela flui de forma responsiva, ou seja, quem se

uniu a ele deve responder ao amor de Deus. Esta comunh&o pode ser contingenciada
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ou intensificada pela acdo do homem, e por consequéncia, refletir oscilacbes na
experiéncia da intimidade com Deus.

Por conseguinte, tanto a doutrina da graca, na unido do crente, quanto no dever
da comunhdo dos santos encontra uma base soélida para serem compreendidos.
Seguindo a linha de pensamento puritano na distincdo entre unido e comunhao,
destaca-se tanto uma redencédo que néo se da por meéritos humanos, ao mesmo tempo
gue se reconhece o potencial e a capacidade do homem de afetar a qualidade do seu
relacionamento com Deus, e notadamente com os outros membros da familia de
Deus. O pecado da negligéncia no dever de congregar pode ser considerado um
obstaculo a comunhéo, ndo por alterar a unido ou o amor incondicional de Deus, mas
por isolar o crente e diminuir a sua percepcao da proximidade divina.

Ante 0 exposto, é possivel ressaltar, que existem diferencas conceituais entre
"unidao” e "comunhado" em termos teoldgicos, etimoldgicos e historicos. No campo
etimoldégico enquanto “Unidao” significa um “ato de juntar, ligar, unir’ em razdo do
prefixo “uni” indica a ideia de “um sO” de algo que esta junto, unido ou ligado a algo
ou a alguém conquanto o termo “Comunhao”, também de origem latina, advinda do
termo “communio” significa “partilha, participagcédo, unido em comum?”.

Owen sintetiza essa distincdo entre unido e comunhdo, conforme Kapic e
Taylor (2010, p. 43), “aqueles que estao unidos a Cristo sdo chamados para responder
ao amor atrativo de Deus. Enquanto a unido com Cristo é algo invariavel, a experiéncia
que uma pessoa tem da comunhdo com Cristo pode oscilar’. A esséncia dessa
distincdo guarda a verdade biblica de que somos salvos pela livre graca de Deus e
gue existe um relacionamento como os filhos, existindo, assim, coisas que se pode
fazer para contribuir ou atrapalhar tal relacionamento.

Esta interacdo pressup8e uma troca mutua que é realizada exclusivamente
através de Cristo, pois é unicamente por meio Dele que a comunhdo entre Deus € 0
homem se torna possivel. Ademais, Ferguson (1987) apud Beeke e Jones (2016)
realca as reflexdes de Owen, em que se sublinha que a unido com Cristo estabelece
a posicao do cristdo perante Deus, enquanto a comunh&o com Deus emerge como 0
fruto dessa posicdo. Desta forma, enquanto a salvacdo se desdobra de forma
monergista, a obediéncia se revela sinergista em relagdo ao dever de manter a

comunhao dos Santos. Assim, o dever de manter uma santa sociedade e comunhao,
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conforme expresso no capitulo XXVI da Confissdo de fé de Westminster sumariza
ambas as conotacdes, tanto monergista quanto sinergista.

Portanto a obrigagéo de congregar, surge primeiramente de uma profissédo de
fé que, por sua vez, deriva da unido mistica e indissolivel com Cristo. Assim, a
obediéncia em congregar e atuar intencionalmente para o crescimento e edificacao
muatua é uma acdo que pode alterar a percepcao da comunhao e por consequéncia,
influenciar o nivel do deleite proveniente dessa obrigagdo. No entanto, quando a
profisséo de fé ndo se revela meramente nominal, conduz ao reconhecimento de que
a obrigacdo em manter a comunhdo €, na verdade, privilégio de se fazer parte do

corpo de Cristo. E sobre este tema que a proxima sessao pretende discorrer.

2.4 Os Puritanos e a profissao de fé

Segundo Kapic e Taylor (2010), nossa unido com Deus em Cristo nunca esta
em perigo, mas nosso senso de comunhdo com Deus necessita de uma atitude
humana apropriada e de uma resposta. Todo relacionamento verdadeiro requer o que
Owen chama de mutualidade. Para Kapic e Taylor (2010), a comunh&o se apropria da
seguranca da unido. Ainda de acordo com os autores, para Owen, a graca deve ser
entendida com base nesse relacionamento e que requer uma resposta humana.
Porém, se temos de responder corretamente, devemos saber para quem responder.
Para Calvino, Deus coloca os santos como procuradores de Deus, assim “Os santos
sdo, pela sua profissdo, obrigados a manter uma santa sociedade e comunh&o no
culto de Deus e na observancia de outros servi¢os espirituais que tendam a sua matua
edificagéo, (CFW, 2008, p. 203).

Contudo, a resposta do cristao pelo isolamento pode revelar que sua profissao
de fé ocorreu de forma nominal e sua fé ndo se traduz auténtica. A profissao de fé que
desagua em uma vida marcada pela desobediéncia a Escritura leva, por
consequéncia, a auséncia do dever de manter a comunhao dos santos. Essa postura
pode confundir, assim, o real significado da comunhdo dos santos. Para evitar
distor¢des, John Owen sublinha que a verdadeira comunh&o, na verdade, representa
uma relacdo “verdadeira com o Pai.” Kapic e Taylor (2010, p. 99).

Ainda que os santos possam ser vistos, pela sociedade secular, como um grupo

7

marginalizado, a sua verdadeira esséncia é conhecida apenas por aqueles que
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partiiham da mesma fé. A comunhao dos santos com o Pai, € incompativel com um
‘caminhar tortuoso” (Kapic e Tyalor, 2010, p. 100) e desprovido de santidade e
obediéncia aos seus mandamentos.

Kapic e Taylor (2010) salientam que aqueles que fingem ter comunh&o com
pai, mas sédo desobedientes, na verdade se revelam hipdcritas e mentirosos. Portanto,
muitos que se identificam como cristdos podem, na realidade, estar carentes da
verdadeira esséncia da comunhdo com Deus. Essa verdade ressalta a importancia na
distingdo da fé auténtica percebida no dever de manter a comunh&o dos santos. “O
gue temos visto e ouvido anunciamos também a vOs outros, para que voés, igualmente,
mantenhais comunh&o conosco. Ora, a nossa comunhéo é com o Pai e com seu Filho,
Jesus Cristo” (Biblia, 1 Jodo, 1, 3). O estudo de Kapic e Taylor (2010, p. 99) apresenta
a linha de raciocinio de Owen, ponderando “ha muitos que saem por ai se identificando
como cristdos, mas carecem da verdade do cristianismo”.

Kapic e Taylor (2010) argumentam que para Owen, quando existe um problema
ou pecado, isso invariavelmente afeta o nivel de intimidade com Deus. N&o € o que o
amor do Pai aumente ou diminua de acordo as a¢gdes humanas, pois 0 amor de Deus
€ sempre constante, isto €, ndo quer dizer que Deus se afasta, mas o pecador se
afasta dele. Assim, os autores salientam o entendimento puritano onde o pecado isola
o crente, fazendo que se sinta distante de Deus. Embora que a resposta obediente na
perseveranca de um crente na oragdo, na adoracdo comunitaria ndo seja o que faz
Deus 0 amar mais ou menos, tais atividades contribuem para promover uma deleitosa
experiéncia de comunhéo com Deus.

Assim, é possivel afirmar que, apesar de a “comunhdo” e a manutencao de
uma “santa sociedade” poderem apresentar variagcdes aos olhos humanos, a uniao
entre os santos mantém-se constante na perspectiva divina. Relativamente a
comunhdo dos santos, é de afirmar que os crentes de uma congregacao local
compartilham da unido com Cristo. Apesar de o prazer de uma boa convivéncia
resultante dessa comunhao estar sujeita a flutuacdes, a unido com Cristo, que confere
a comunhdo entre os crentes, persiste inalteravel, inclusive perante aos olhos de
Deus. Esta realidade sublinha a distingdo entre a experiéncia subjetiva dos crentes e
o estado objetivo da sua relagdo com o Deus trino garantindo que as variagdes na

experiéncia comunitaria ndo afetam a integridade da unido espiritual estabelecida em
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Cristo. Com isso em mente, € possivel realizar a leitura do texto da confissdo de Fé
de Westminster.

Considerando que, a unido com Cristo € peremptoriamente indissoluvel, os
cristdos partilham desse vinculo inc6lume e por consequéncia estdo obrigados a
obediéncia. Essa percepcéo do puritano Owen desempenhou um papel significativo
na elaboracdo da Confissdo de Fé de Westminster. Conforme mencionado na
(Encyclopaedia Britannica, 2024), embora Owen n&o tenha sido um dos membros
oficiais da Assembleia de Westminster, ele foi um dos consultores e influenciadores-
chave nos debates teoldgicos e doutrinarios que ocorreram durante o processo de
redacao.

Kapic e Taylor (2010), afirma que para Owen a obediéncia cristd € de vital
importancia. Deste modo, € possivel perceber que a resposta obediente na clara e
contundente ordem de “manter” uma santa sociedade e comunhao flui organicamente

da unido com Cristo. Segundo Kapic e Taylor (2010, p. 42),

a obediéncia [...] sempre foi entendida como fluindo dessa unido, nunca vista
como sendo base para ela. Em harmonia com Bunyan [...] Owen insistia em
uma experiéncia muito pessoal e emocional da unido com Cristo e com o
Espirito Santo”, e dessa unido uma ativa comunhao fluia naturalmente.

A comunhd@o consiste em relacionamento mutuo e significa que devemos
responder ao seu amor. Contudo, a resposta obediente em amor é sempre
“consequéncia” do amor de Deus. Assim, entender a doutrina € algo meramente
cognitivo, enquanto conhecer a mente de Cristo adquire um carater relacional de
intimidade que somente é possivel pelo Espirito de Cristo, “0 qual abre os olhos,
prepara os coracdes e aviva as afeicdes de seu povo.” Segundo Kapic, e Taylor (2010,
p. 57)

a experiéncia é importante para Owen, pois nos traz & memdria a presenca
do Espirito, o que promove comunhdo. Entender que tais experiéncias
mostram a presenca do Espirito apoia a intimidade relacional, e ndo um
posicionamento intelectual desconectado.

A profissdo de fé implica no dever como filho de Deus para com o dever de
mutualidade. Kapic e Taylor (2010, p. 49), expde a partir da teologia puritana de Owen,

assim diz que “o Espirito de Deus traz liberdade espiritual, amor e descanso. Ainda
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que o Espirito Santo nunca abandone um cristdo, deve-se considerar que ignorar o
agir do Espirito compromete a intimidade com Deus e com sua familia. Essa liberdade
€ para obediéncia, ndo uma liberdade longe dela. Escravos se libertam do dever; filhos
se libertam no dever”. Owen (1860) apud Beeke e Jones (2016, p. 165) ponderou que
a comunhao “é a comunicagdo mutua dessas coisas boas em que se regozijam as
pessoas que, baseadas em alguma unido entre elas, estdo nessa comunhao”.

Segundo Ryken (1992), os puritanos viam a igreja como uma "realidade
espiritual”, uma viséo partilhada por Richard Baxter, que a concebia como uma "santa
sociedade cristd" dedicada a comunh&o e ao auxilio matuo. Esta perspectiva € ainda
mais acentuada nos pensamentos de John Davenport, que definia a igreja como uma
comunidade de individuos fiéis e santificados, unidos ndo apenas a Cristo como sua
cabeca, mas também uns aos outros através de um "santo pacto de companheirismo
mutuo". Portanto, a igreja “é uma convocacédo divina. Se a igreja nunca se reune ela
nao se mostra igreja. Nado que a reunido seja algo que a igreja faz, mas € o que a
igreja €” (Campos Junior, 2020, p. 54).

Essa comunhao pode ser tangivel ao compreendermos que o agrupamento é
0 meio para materializar a igreja invisivel, esta, por sua vez alcanca e engloba todo o
povo de Deus que ja viveram, 0S que agora se congregam, e 0s que ainda serao
congregados sob o unico mediador entre Deus e os homens (Biblia, 1 Timéteo, 2, 5).

Kapik e Taylor (2010) ressalta que para Owen s6 é possivel conhecer a Deus
corretamente somente nas pessoas divinas. Crentes estao unidos a Cristo em Deus
pelo Espirito. Essa unido € uma acao unilateral de Deus, na qual aqueles que estavam
mortos séo vivificados. Quando se fala em unido deve ficar claro que o ser humano é
meramente receptivo, sendo objeto da acdo graciosa de Deus. Essa é a condicao e o
estado de todos os santos verdadeiros. “Nossa comunhdo com Deus, entéo, consiste
em sua comunicacao de si mesmo a nés, com nossa retribuicdo a ele daquilo que ele
exige e aceita, como resultado dessa unido, que em Jesus Cristo, temos com ele”
Owen (1860) apud Beeke e Jones (2016, p. 165).

Por fim, Beeke e Jones (2016) realca que Owen retoma um tema agostiniano
ao interpretar a comunh&o como 'prazer' ou fruicdo do Deus triino e o deleite Nele.
Dessa forma, ele afirma que Owen acolhe essa no¢ao de prazer na Trindade de
Agostinho e a expande através da ideia de uma comunh&o distinta com cada Pessoa

Divina, enriqguecendo assim o entendimento da experiéncia mistica e relacional com o
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Deus triino. Beeke e Jones (2016, p. 166) sintetiza a argumentacdo de Owen da
seguinte forma: “comunhé&o distinta ndo € comunhao exclusiva com qualquer pessoa
especifica, mas comunhdo da qual, de acordo com seus atributos e papéis distintos,
aquela pessoa basicamente se apropria” e € sobre essa a comunhdo com Deus trino

gue a proxima sessao se encarregara.

2.5 Os Puritanos e a Comunhao com Deus trino

Para os Puritanos, a base conceitual de comunh&o inicia com a comunh&o com
Deus trino. Sobre essa abordagem puritana, afirmam Kapic e Taylor (2010, p. 44) que
“a comunhao humana com Deus pressupde a comunhao eterna das pessoas divinas
em perfeita unidade e eterna distingdo”. Com esse axioma em mente, Kapic e Taylor
(2010) discorrem que o conceito de comunh&o, decorre de relacionamentos distintos
com cada pessoa da Trindade. Esta concepcdo baseia-se, sobretudo, na passagem
da Escritura que diz “A graga do Senhor Jesus Cristo, e o amor de Deus, e a comunh&o
do Espirito Santo sejam com todos vos” (Biblia, 2 Corintios 13,13). “Para Owen, a
comunhdo entre um crente e qualquer pessoa da Trindade era um relacionamento
vivo e de troca mutua” (Beeke e Jones, 2016, p. 169).

Nesta esteira, Packer (1996, p. 419) corrobora para esse conceito ao afirmar
gue “a salvacédo cristd é uma salvacgéo trinitariana, em que as atividades das trés
Pessoas divinas, conforme elas desdobram juntas a salvagédo, refletem seu
relacionamento essencial e eterno na gloriosa vida da Deidade”. Isso porque apenas
Deus detém a capacidade de promover e manter, de forma monergista, a unidao com
um individuo.

Percebe-se também que na igreja é possivel identificar o cumprimento dos
mandatos trinitarios da alianca na criacéo, isto €, de forma coletiva os cristdos formam
um templo “ainda mais importante do que sermos individualmente morada de Deus, o
novo Testamento enfatiza a realidade de que, coletivamente, os cristdos unidos a
Cristo formam um templo para a gléria do Senhor” (Aquino, 2022, p. 66). Essa
unidade, encontra representacdo quando os cristdaos sao chamados para, em culto

publico, compartilharem das suas alegrias, dores e necessidades.

E um homem indigno de viver em uma comunidade, que prefere seus
interesses privados ao bem publico. E uma nobreza de espirito ser de espirito
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publico; a luz da natureza descobre uma exceléncia nisso [...] Se vocés
separarem e colocarem brasas vivas em pedacos, se extinguirdo
rapidamente; mas enquanto elas continuam juntas, servem para aquecer o
calor umas das outras. Podemos vivificar uns aos outros, enquanto nos
unimos na adoracao a Deus; mas a morte, a frieza ou a morniddo podem
apoderar-se do povo de Deus, se eles abandonarem a reunido uns com
os outros [...] (Clarkson, 2020, p. 46, grifo proprio).

Para Fee (2019, p. 739) “a diversidade tem suas raizes no Deus triuno”. Um
padrao de fé privada sem integragdo nao é biblico. Deste modo “a igreja é familia de
Deus, o corpo vivo de Cristo [...] expressao visivel de Jesus” Bomilcar (2012, p. 27).
A perfeicao de vivéncia comunitaria entre as pessoas da trindade leva a reflexao sobre
a igreja como a comunidade da trindade na terra. Viver uma fé relacional com Deus
juntamente em comunidade com outros seres humanos é objeto de decreto divino.
Assim, a vida comunitaria que Deus promove ha igreja encontra seus alicerces em
seu préprio carater.

A partir desta concepcao é possivel afirmar que viver uma fé que néo se integra
em relacionamentos vai de encontro ao ideal de refletir o carater e a beleza da trindade
na terra. E imperativo estabelecer que a trindade subsiste em um estado de

comunidade absoluta e perfeita, conforme observado por Keller (2008, p. 244):

Jodo apresenta o Filho vivendo por toda a eternidade “ao lado do Pai” (Jo
1.18), denotando assim amor e intimidade. Mais adiante no mesmo
Evangelho, Jesus, o Filho, apresenta o Espirito que vive para glorifica-lo (Jo
16.14). O Filho glorifica o Pai (17.14), que por sua vez glorifica o Filho (17.15).
Isso se da por toda a eternidade (17.5b).

Por seu turno, o argumento de Hunter (2012, p. 54) oferece uma outra
perspectiva quando propde que tempo empreendido nas reunides da igreja visa uma
atuacdo mais missional “para se praticar a igreja novamente, como embaixadores,
precisamos ter a certeza de que ela ndo consome todo nosso tempo nem se torna
nossa énfase principal”’. Hunter (2012) ao abordar a crise de relevancia da igreja,
tendo em vista a crescente evasdo da frequéncia e filiagdo denominacional,
argumenta haver a possibilidade de um cristianismo sem a identificacao e lealdade
com a fé evangélica. A crescente daqueles que se dizem evangélicos, mas que nao
fazem parte do rol de membros de nenhuma igreja, atrela-se a afinidade com
determinados aspectos religiosos, sem, porém, adequa-se as acOes proprias de
pertencimento ao corpo de Cristo. Hunter (2012, p. 54) entende que “Na realidade,

ndo ha uma forma correta, apenas uma fungéo correta- uma misséo correta”.
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Contudo, ndo € demais enfatizar que a igreja reunida, como expressao da gléria
de Cristo desempenha um papel central na busca por essa integracédo e na realizacao
do padréo divino trinitario na vida dos crentes. Portanto, a igreja, no culto solene, no
dia do Senhor, torna Jesus Cristo reconhecido como o cabega da igreja. Conforme
comentario de Thomaz de Aquino “cada uma dessas figuras nos apresenta alguma
nuance diferente sobre essa maravilhosa e rica realidade de sermos unidos ao nosso
Salvador” (Aquino, 2022, p. 143).

Assim como o Deus trino esta em perfeita comunhdo, os cristdos sdo chamados
a buscar a unidade, em Cristo. "A fim de que todos sejam um; e como és tu, 6 Pai, em
mim e eu em ti, também sejam eles em nds; para que o mundo creia que tu me
enviaste". (Biblia, Jodo, 17, 21). A comunhao plena baseada na unidade do Pai, do
Filho e do Espirito Santo, serve, assim, como métrica para a comunhdo dos santos
pelo fato de que ndo ha na Trindade aspectos de individualismo, egocentrismo e
autossatisfacdo. Essa ajuda muatua, ausente em muitos contextos sociais, pode ser
observada na Escritura, sobretudo em passagens que enfatizam a responsabilidade
pela espiritualidade de uma outra pessoa. Da mesma forma que ndo é possivel
intensificar ou aprimorar a comunhao entre as pessoas da Trindade, que ja é perfeita
por natureza, o dever da comunhdo em uma sociedade secular ndo visa aumentar
essa unido espiritual, mas sim estimular os fiéis a desenvolverem iniciativas proprias
de relacionamento e responsabilidade de prestacéo de contas.

O privilégio de cooperar com Deus e a simplicidade de congregar tende a
minguar sob a égide do individualismo e secularismo atual, por isso a Escritura
estabelece eixos norteadores que implicam que o cristdo € responsavel por se dedicar
mutualmente em prol de outros, uma vez que congregar € uma resposta espiritual e
desdobramento da comunhdo dom Deus como sustenta Bavink (2012, p. 33)
“proposito da regeneragao é nos transformar em pessoas espirituais, que vivem e
andam pelo Espirito. Essa vida € uma vida de comunhao intima com Deus em Cristo”.

Assim, é imperativo estabelecer que a trindade subsiste em um estado de
comunidade absoluta e perfeita, conforme observado por Keller (2015, p. 244) ao

intitular este aspecto trinitario como “A danga divina”:

O Evangelista Jodo apresenta o Filho vivendo por toda a eternidade “ao lado
do Pai” (Jo 1.18), denotando assim amor e intimidade. Mais adiante no
mesmo Evangelho, Jesus, o Filho, apresenta o Espirito que vive para
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glorifica-lo (Jo 16.14). O Filho glorifica o Pai (17.14), que por sua vez glorifica
o Filho (17.15). Isso se da por toda a eternidade (17.5b).

A comunhdo dos santos pode ser mais bem valorizada quando se propde
considerar a premissa da comunhdo das pessoas divinas, isso porque “cada pessoa
da trindade se concentra espontaneamente nas outras duas, derramando sobre elas
amor, deleite e adoracao, deferéncia e jubilo. Isso cria uma danca dindmica e pulsante
de alegria e amor” Keller (2015, p. 244).

Deus, mantém eternamente, uma comunhao cuja base € uma perfeita unidade
e distincdo eterna. Embora o esforco humano em manter a comunhé&o e almejar a
edificacdo mutua nédo influencie a o grau do amor de Deus, essas obrigacdes podem
fomentar uma experiéncia prazerosa com Deus e com as pessoas, sobretudo pelo
potencial de poder cooperar com Deus no crescimento espiritual de outras pessoas
isso porque “a vida interior do Deus trino [...] se caracteriza ndo pelo egocentrismo,
mas pelo amor mutuamente doado [...]" Keller (2015, p. 244).

Apenas Deus detém a capacidade de promover a unido inicial e subsequente
manutencdo da comunhdo dos santos. Por outro lado, a experiéncia da comunhao
requer decisao e esforco para se relacionar e se comprometer. Comunhao ativa para
o puritano John Owen é dar e receber, assim, 0 membro do corpo de Cristo, através
de intencionalidade para com o crescimento espiritual de outras pessoas, tem a
capacidade de influenciar significativamente a qualidade dos relacionamentos. Ele
pode contribuir ou prejudicar, fortalecer ou ndo a intimidade de seu vinculo com Deus
e a percepcao da comunhao dos santos.

Assim, o fato de a unido com Cristo proceder de forma monergista néo
desobriga o cristdo de suas responsabilidades para com o dever da comunhdo dos
santos. E ent&o, a exemplo da Trindade que aquele que professa ser um filho de Deus
nao deve pautar sua conduta pelo egocentrismo e o isolamento. Enquanto a
Comunhéo dos Santos permanece imutavel, a forma institucionalizada das igrejas
locais pode enfrentar declinio, logo, encontra-se na Escritura, na dinamica da
comunhdo da trindade e no fato do cristdo estar unido a pessoa de Cristo 0
encorajamento e estimulo para manter essa comunhéo dos santos. Sobre esta fonte
para cooperar “pode-se definir a unido mistica como a unido intima, vital e espiritual
entre Cristo e 0 Seu povo, em virtude da qual Ele é a fonte da sua vida e poder” afirma
Berkhof (2012, p. 415).
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Entende-se, portanto, que o esforco a ser empregado € para que nao haja o
enfraquecimento quanto as percepcdes do prazer do ajuntamento e deleite em
perceber a gléria de Deus vislumbrada no convivio matuo. Isso porque o agrupamento
de relacionamentos no culto publico pode estar sujeito a perdas de relevancia em
razdo da énfase por uma jornada de fé individual, contudo, o cristdo € chamado e
encorajado pela Escritura a assumir intencionalmente uma posicéo de enfrentamento
frente ao secularismo, fazendo o que foi criado para fazer, ou seja, relacionar-se.

Em suma, a comunh&o dos santos pode ser representada como uma expressao
de uma verdadeira fé biblica que reflete a prépria natureza da Trindade, onde néo

existe individualismo, mas, uma perfeita unidade e amor mutuo.

2.6 Concluséo

O Capitulo Il teve como objetivo explorar as motivacdes e o breve exame do
contexto histérico e teoldgico que impulsionaram a reflexdo e a producédo textual
acerca da comunhdo dos Santos. O texto confessional sistematiza mais de trés
décadas de reflexao teoldgica. Através de uma analise suscinta, foi possivel identificar
como a convocacao da Assembleia de Westminster materializou uma resposta que
aglutinou varios anseios, inclusive o desejo popular por representacéo, isso porque
“ndo ha duvida de que o povo inglés estava, em determinado grau, insatisfeito com a
situagao da Igreja da Inglaterra do final da Idade Média” (McGrath, 2012, p. 111).

No proximo capitulo, serdo envidados esforcos para deixar o contexto da
sociedade inglesa e destacar como o Confissdo de Fé de Westminster oferece para a
sociedade secular de hoje um modelo para a compreensdo da comunhé&o dos santos
como uma forma visivel de vislumbre do Reino de Deus na terra, oportunidade para o
sedento em perceber a manifestacdo da Sua gloria através da unido dos santos em

agrupamento.

CAPITULO lll = A COMUNHAO DOS SANTOS NO CENARIO ATUAL

3.1 A Comunhéo dos santos no cenéario atual
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Nos dois primeiros capitulos, o dever da comunhéo foi objeto de um resumido
escrutinio biblico, histérico e teoldgico. A reflexdo sobre o dever do ajuntamento do
povo de Deus no contexto da sociedade israelita, visto no primeiro capitulo, foi
ampliado para o contexto da sociedade inglesa do século XVII. Ainda que o capitulo
XXVI da Confissdo de Fé ndo faca mencdes especificas a passagens do Antigo
Testamento, se procurou demonstrar que a comunhédo dos santos é um conceito cujas
raizes encontram-se profundamente fundamentadas no contexto da sociedade
israelita.

Este capitulo final tomara como base as conexdes biblicas sobre a comunhéo
no contexto da sociedade israelita, bem como as perspectivas teologicas e
contextuais dos Puritanos e aprofundara a reflexdo sobre o dever da Comunhao em
uma sociedade secular, buscando oferecer argumentacées de como esta pratica
extremamente simples, mas nao simpldria, constitui-se em uma resposta crista ao
cenario atual de questionamentos e vazio espiritual. Ap6s uma breve analise historico
e teoldgico da sociedade inglesa do século XVII, o foco agora se volta para a pratica
da comunhdo em uma sociedade secular, com énfase no compromisso do cristao
com a igreja local. O objetivo é analisar como a pratica da comunhéo, em obediéncia
a Palavra de Deus, combate de forma contundente a crescente tendéncia de uma fé
individualizada e descompromissada com o0s relacionamentos. Deste modo, se
abordara a necessidade de conscientizar os membros da igreja local, antigos e novos,
sobre os privilégios, direitos e deveres associados a profissdo de fé, promovendo uma

participacdo consciente e ativa na vida da comunidade.

3.1.1 Comunh&o dos santos e a crescente apostasia contemporanea

De acordo com Smith (2021) vivemos em uma era secular. Colson (2008, p.
255) também afirma que “essa relatividade afeta todos. Somos todos, em um ou outro
grau, pés-modernista em recuperacao. O pos-modernismo distorceu profundamente
nosso pensamento sobre quem somos como seres humanos”. Keller (2015, p. 19)
complementa que “trés geragdes atras, para a maioria dos individuos, a fé religiosa
era uma questado de herancga, ndo de escolha”. Ele reconhece que tanto o ceticismo
guanto a fé religiosa “estdo a ganhar terreno”. Logo, refletir sobre o lugar de Deus na

vida individual e social atualmente é desafiador e necessario.
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Keller (2018) contesta a ideia de um aumento do secularismo no mundo
contemporaneo, segundo ele “os estudos demograficos prevendo que estdo em
declinio a longo prazo nao as populagdes religiosas, mas as seculares” (Keller, 2018,
p. 40). Ele discorda enfaticamente das alegacdes de que o cristianismo nao faz mais
sentido e que o Evangelho perdeu a sua relevancia, para ele, o contrario € verdadeiro.

Keller (2018) ainda argumenta que, contrariamente as expectativas de um
processo de secularizagéo, assiste-se, na realidade, a uma expanséo e fortalecimento
da fé. Como exemplo, ele menciona o crescimento de paises como a China que se
tornam mais religiosos a medida que se modernizam. Este fendmeno, segundo ele,
contraria as diversas previsdes que haveria um declinio religioso, sobretudo no fato
de que “Nos Estados Unidos e na Europa, entidades religiosas liberais continuarao a
perder membros, que inchardo a massa de seculares e desvinculados, ao passo que

as religides conservadoras, ortodoxas crescerao” (Keller, 2018, p. 42).

Essa religiao liberal “inteiramente horizontal e nada vertical” soa bem
aos ouvidos das plateias americanas seculares; porém, como os socidlogos
tém mostrado, é o tipo de fé que esta se extinguindo mais depressa no
mundo... entre todas as entidades religiosas dos Estados Unidos, s6 os
protestantes evangélicos convertem mais pessoas do que perdem... No
mundo n&o ocidental, o crescimento do cristianismo é impressionante.”
(Keller, 2018, p.42-43, grifo proprio).

Para Keller (2018) a fé em Deus continua a ser uma noc¢ao logica para a maioria
das pessoas. A analise de Smith (2021) reforca esta visdo, apontando para a
incapacidade das respostas dos "neoateus" em responder aos dilemas existenciais
atuais, ndo conseguindo fornecer orientacdo adequada no contexto de "deserto
existencial" da era moderna. Keller (2018, p. 40), na mesma linha, reforca que o
secularismo falha em interpretar diversos aspectos da experiéncia humana e que

muitas pessoas possuem um “forte senso de realidade transcendente”.

Muitos dos pensadores seculares... se moveram com relutancia em direcao
a religido ndo por necessidade emocional, mas porque crer em Deus explica
melhor avidado que ndo crer. Como observamos, as pessoas se achegam
a fé em Deus por intermédio de uma mescla de razdes racionais, pessoais e
relacionais (Keller, 2018, p. 44, grifo préprio).

Keller (2018), ao explanar a trajetoria de declinio da religido na modernidade,
explica que o fenbmeno esta intimamente ligado a forma em que as igrejas respondem

a cultura moderna. Segundo ele, igrejas que tendem a entrar em declinio sdo aquelas
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gue, ou se mostram hostis a modernidade ou se tornam excessivamente amigaveis a
cultura secular. O autor também destaca que “A religido que mingua € acompanhada
de uma identidade nacional ou étnica atribuida” (Keller, 2018, p. 43) e, sendo assim,
quanto mais a religido ter suas adesdes de forma voluntaria, mais forte se tornara.

N&o obstante, € crucial discernir entre uma fé genuinamente crista,
fundamentada na Biblia e uma forma de cristianismo meramente nominal, que
negligencia a presenca de Deus nas decisfes diarias. O proprio Keller (2018) salienta
essa diferenciacdo, evidenciando a importancia de distinguir entre o crescimento
numeérico e o crescimento qualitativo da fé quando “na pratica, a existéncia de Deus
pode nao ter impacto perceptivel algum em suas decisdes e conduta de vida” (Keller,
2018, p. 13).

Conquanto, mesmo que se proliferem estudos e literaturas que vislumbrem um
cenario de crescimento da fé verdadeira, tal cenario deve ser analisado a luz da
Escritura, da qual fluem diversas adverténcias acerca da apostasia. Além disso,
existem claras adverténcias sobre o esfriamento do amor, como indicado em Mateus,
24, 12 “e, por se multiplicar a iniquidade, o amor de muitos esfriara". A biblia também
previne quanto a existéncia da “apostasia e se manifeste 0 homem do pecado, o filho
da perdicao" (Biblia, 2 Tessalonicenses, 2, 3).

Portanto, crescendo ou ndo o numero de cristdos, sempre houve a necessidade
de encorajamento para com a realidade do abandono contumaz do ato de congregar
“como é costume de alguns;” antes, deve ser enfatizado admoestagdes mutuas “tanto
mais quanto vedes que se vai aproximando aquele Dia" (Biblia, Hebreus, 10, 25). A
apostasia e o esfriamento do amor sdo passiveis de ocorrer e surgem como resultado
do aumento da iniquidade. A exortacdo no dever de manter a comunhdo em uma
sociedade secular ndo deve estar atrelado, tampouco desestimulados por literaturas
e estudos otimistas produzidos em outros contextos sociais e promovam um
“eventual” crescimento da fé conservadora, ainda que comprovem um “suposto”
crescimento numerico do cristianismo. A comunh&o dos santos precisa estar vivida
em meio a crescente apostasia contemporanea e decorre de a¢cdes muatuas de quem
legitimamente professa a sua fé em Cristo. Porquanto, a proliferacdo de uma
mentalidade individualista e niilista, que atua como pano de fundo para a suposta
liberdade para ndo congregar, espelha o impacto da era secular, tema que sera
abordado na sequéncia.
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3.1.2 Reflexdo sobre o impacto da era secular e na Comunhéo dos Santos

De acordo com fil6sofo Taylor a era secular é a sociedade que “o ato de crer”
em Deus deixou de ser axiomatico (Smith, 2021). Nesse contexto, Keller (2018, p. 14)
faz referéncia a Taylor ao constar que antigamente “nas sociedades religiosas, a fé
simplesmente se presume. A religido ndo é algo que se escolhe, pois fazer isso seria
considerado uma atitude perigosa, escandalosamente egocéntrica”. Houve uma
ruptura, segundo analise de Smith (2021). Ele ressalta que a historia humana
presenciou uma transicdo em dire¢cdo a um “humanismo exclusivo” que visa alcancar
uma nova narrativa sobre o sentido onde “a busca por um modo de vida que valoriza
algo além do florescimento humano que se torna inimaginavel” (Smith, 2021, p. 135).

De acordo com Keller (2016, p. 12), “0 mundo esta polarizado no que diz
respeito a religido, tornando-se, ao mesmo tempo, mais € menos religioso”. Ele traz a
baila 0 que Taylor reconhece que, “diante do pluralismo a religido é algo que vocé
pode escolher ou abandonar”. Diante disso, € possivel perceber que tanto Keller
guanto Smith recorrem a Taylor para perceberem o 6bvio, que é preciso cada vez
mais se justificar e fundamentar a fé, demonstrando, em termos racionais, haver algum
proveito para se optar pela fé, ou seja, o ato de crer deve vir sempre acompanhado
de explicacBes antropocéntricas das vantagens e relevancia de se professar uma fé.

Keller (2015, p. 204), por seu turno, ainda no que tange a religiosidade frente
ao secularismo afirma que “a religido € qualquer sistema de crencas de valores
absolutos que molda nossa busca de um tipo especifico de vida no mundo. Essa é
razdo pela qual é bastante razodvel chamar o secularismo de religido”. Keller (2015,
p. 42), complementa que a religido também pode ser entendida como uma
cosmovisdo, isso porque “‘mesmo visbes de mundo aparentemente seculares ou
pragmaticas carregam uma dimensdo moral e religiosa subjacente, influenciando
concepcgOes sobre o propdsito da vida humana e o que constitui uma existéncia
satisfatoria”.

Smith (2021) vai mais longe ao descrever a visdo de Taylor que a era secular
se mostra como um periodo marcado pela desordem e pela “fusdo de transcendéncia
e imanéncia, onde a necessidade de forjar significado no espaco secular se torna

urgente, voluntaria e individual”. Destarte, Smith (2021) ainda destaca na sociedade
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secular o surgimento de questdes ndo pela busca de respostas a um vazio espiritual,
mas pelo desenvolvimento de novas estruturas de sentido que prescindem da
necessidade de uma dimensé&o transcendental, ou seja, abrindo méao do conceito de
Deus e de valores absolutos. A veracidade desta premissa é sustentada quando
“sacrificar a paz e a riqueza pessoal em favor de causas transcendentes se torna algo
raro, mesmo entre quem afirma crer em valores absolutos e na eternidade.” (Keller,
2018, p. 13)

A secularizagéo, portanto, segundo (Smith, 2021) reformula e ndo apenas torna
a “crenca religiosa” uma possibilidade. E possivel verificar tal fendmeno quando o
cristianismo e outras instituices religiosas sdo diretamente impactados pela
assimilacdo desta nova realidade na busca por outras formas de crenca. Sobre a
eventual assimilacdo (Keller, 2018, p. 13) também corrobora ao constar a influéncia
da era secular “Mesmo que vocé ndo seja uma pessoa secular, a era secular
consegue “esgarcgar” secularizar a fé até ela ser vista como apenas mais uma opcéao
na vida [...] e ndo como uma estrutura... que determina todas as escolhas da vida.”

Smith (2021, p. 130) argumenta que “a secularidade ndo pode ser
compreendida de forma satisfatoria através de uma narrativa de subtracéo, difusédo ou
simplesmente como um epifendmeno do pluralismo.” Ele rejeita também um
“pelagianismo epistémico” que sugere uma confianga de que o homem pode explicar
todas as coisas. Sobre este ponto é salutar dialogar com Vos (2019) que também se
alinha ao afirmar que o ser humano carece de intervencao para obter uma revelagao
especial. Deus é pessoal e apresenta 0 seu pensamento ao mundo com a sua marca
de propdésito. Vos argumenta que “A autorrevelacao de Deus a nos nao foi feita para
um propdsito primariamente intelectual... E verdade que o evangelho ensina que
conhecer a Deus € vida eterna” (Vos, 2019, p. 19).

Smith (2021, p. 136) ressalta que, na visdo de Taylor, a dinadmica da
secularizacdo reside no declinio da perspectiva de transformagdo, e ndo na
diminuicdo da pratica religiosa. Ele observa uma mobilizagédo de preenchimento do
vazio existencial com “novos rituais, praticas e instituicdes”, caracterizando-a como “a
era da autenticidade” e uma nova perspectiva pautada em individualismo exacerbado
que ele chama de “imaginario social do individualismo expressivo” Smith (2021, p.
136-138).
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Nessa mesma linha de raciocinio, Keller (2018, p. 17) remete o tema a
importante conceituacdo que o filosofo Charles Taylor tras quando se pretende
empregar o termo “secular” porque “Até mesmo pessoas que mantém ligacdo com
instituicdes religiosas séo...seculares se considerarem a realizagdo na vida em termos
puramente terrenos de desenvolvimento de seu pleno potencial, e rejeitarem a ideia
da abnegacao e da obediéncia a Deus”.

No que tange a definicdo do termo “uma era secular” Keller (2018, p. 13) assim
expode o seu pensamento “‘uma era secular € aquela em que toda énfase recai sobre
[...] 0 aqui e 0 agora, sem que haja qualquer daquilo que € eterno. O sentido da vida,
orientacdo e felicidade sdo entendidos e buscados na prosperidade econémica, no
conforto material e na realizagdo emocional do presente”. Smith (2021) ao analisar a
era secular proposta por Taylor, destaca que na modernidade, especialmente apos o
lluminismo, o secular pode ser entendido e sintetizado, de forma mais genérica, como
um ponto de vista sectario, neutro e arreligioso. Contudo, Taylor propde um sentido
distinto, onde uma sociedade secular é aquela em que a no¢édo de Deus ou crenga
religiosa é contestada e vista como uma opcao entre tantas outras.

Ante o exposto, o impacto do secularismo é evidente na sociedade atual. E
perceptivel na cultura de consumo de crencas religiosas e nagueles que professam
uma fé distintivamente autbnoma de compromissos e de relacionamentos. Estas
questdes sugerem que a influéncia de uma cultura secularizada vai além da mera
auséncia em reunides litdrgicas, manifestando-se como uma autonomia mais ampla e
abrangente em relacdo a autoridade da Escritura nas decisdes quotidianas. Estas
guestdes requerem reflexdo séria sobre a autenticidade de uma fé crista professada.
Nao sem razdo, gradativamente, torna-se toleravel haver na atualidade uma fé
meramente nominal desassociadas de confrontagéo para com o abandono contumaz
do ato de congregar em igrejas locais isso porque “No século 21, enfrentamos um
conjunto desconcertante de desafios... a faléncia da familia... impés um fado pesado
a pais e mées solteiros, ameacou a coesao da comunidade” (Stott, 2019, p. 21).

Em resposta a esta influéncia negativa do secularismo, o ajuntamento em
congregacao local representa uma dimensao de comunh&o que transcende o aspecto
individual, secular e consumista das novas crencgas religiosas. O ato de congregar
funciona, de certa forma, como um freio, servindo de contrapeso a crescente

tendéncia de privilegiar opgdes de fé superficiais e desvinculadas. Esta pratica de
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adoracdo comunitaria desafia a inclinacdo contemporanea que favorece uma
liberdade individual autbnoma e excessiva, que persistentemente se manifesta na
relutdncia em assumir compromissos comunitarios.

A comunhdo dos santos, assim, atua como um equilibro em meio a uma
sociedade secular inclinada a desagregacao de formas rigidas de adoracéao advindas
de um ser transcendente. Além disso, o ato de congregar oferece oportunidades para
0 crescimento espiritual, a prestacdo de contas muatua e o0 apoio interpessoal,
elementos que sao frequentemente negligenciados nas expressdes mais
individualistas. “Envolvimento”, por sua vez, significa voltar nossos rostos para o
mundo com compaixao, sujar as nossas maos, desgastadas e rasgadas em seu
servico, e sentir dentro de nés a comog¢ao do amor de Deus que nao pode ser contido”
(Stott, 2019, p. 22).

Portanto, o dever da comunhao no ato de se ajuntar em adoracdo comunitaria,
em obediéncia a Escritura e conforme delineado no texto confessional, proporciona
um sentido de pertencimento e engloba a materializacdo da presenca de Deus na
terra. Esta prética reafirma a importancia dos relacionamentos e do compromisso com
a verdade absoluta, contrastando com a autonomia individual promovida pela cultura
secular. Por fim, ressalta-se a importancia do texto confessional por sintetizar e
encorajar o simples ato de congregar em uma igreja local combatendo o
distanciamento progressivo das praticas religiosas tradicionais, exigindo maior
envolvimento relacional e compromisso com verdades absolutas porque ‘o modo
aceitavel de adorar o verdadeiro Deus € instituido por ele mesmo e tao limitado pela
sua vontade revelada, que ndo deve ser adorado segundo as imaginacfes e
invencgdes dos homens” (CFW, 2008, p. 168).

3.1.3 Niilismo como expressédo da era secular

Entre os temas a serem explorados nesta sessdo encontram-se o niilismo e o
niilismo eclesiastico, ambos como expressoes e desdobramentos de uma era secular.
Fendmeno que causa a diminuicdo gradual da assiduidade, de forma consciente e
intencional, das igrejas locais, por negar a existéncia de valor ou significado em todo
tipo de realidade. A consequéncia pratica é a tentativa de se afirmar a existéncia de

uma ética moral desvinculada dos principios da Escritura. Cenario que, pode e tém
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conduzido ao declinio e enfraguecimento da participacdo dos crentes nas instituicoes
religiosas.

Para Campos (2017) o chamado "niilismo eclesiastico" também pode ser visto
como sintoma de uma sociedade marcada pelo pluralismo e pela liberdade de escolha
na forma de professar a fé cristd e o amor a Deus, sem necessariamente estar
vinculado a uma instituicao religiosa. Configura-se como um evangelho alternativo,
como (Horton, 2010) denomina “Cristianismo sem Cristo”. Por vezes essa realidade é
frequentemente descrita de forma intercambidvel com o termo "desigrejados”
favorecendo, assim, a exacerbacdo de uma liberdade individual autbnoma como
objetivo supremo da vida, e conforme Campos (2017) sinaliza alega a existéncia de
uma espiritualidade desvinculada de estruturas institucionais.

Nesse sentido, torna-se relevante investigar algumas influéncias socioculturais,
como movimentos de secularizacdo que desaguam nas mais diversas formas de
transformacdes nos padrées de crenca e de senso de pertencimento comunitario.

Sobre os desigrejados, Lopes (2010, p. 3, grifo proprio) observa:

a revolta deles ndo é somente contra a institucionalizagdo da igreja, mas
contra qualquer coisa que imponha limites ou restricbes a sua maneira de
pensar e de agir. Fico com a impressao que eles querem se livrar da igreja
para poderem ser cristdos do jeito que entendem, acreditarem no que
guiserem — sendo livres pensadores sem conclusdes ou convic¢des definidas
— fazerem o que quiserem, para poderem experimentar de tudo na vida sem
receio de penalizacdes e correcbes. Esse tipo de atitude anti-instituico,
antidisciplina, anti-regras, anti-autoridade, antilimites de todo tipo se encaixa
perfeitamente na mentalidade secular e revolucionaria de nosso tempo, que
entra nas igrejas travestida de cristianismo.

Keller (2018) corrobora para a reflexdo ao argumentar que o secularismo pode
gerar um "niilismo ativo" que literalmente ndo vé sentido na vida nem propdésito em
nada, o que também pode esvaziar a vida de alegria e contentamento. Desta forma,
a fé e a vivéncia religiosa individual podem ganhar proeminéncia em detrimento da
vinculagao institucional com a igreja local e com o ato de congregar.

No que diz respeito a definicdo, a palavra "niilismo" tem origem etimoldgica no
latim. Possui o prefixo: "Nihil" que significa "nada". Quanto ao radical: "Ismo" - sufixo
gue indica um sistema de pensamento. Portanto, a palavra "niilismo" significa
literalmente "doutrina ou crenga no nada". Adicionalmente, esse fendmeno se define
como um sistema de pensamento ou doutrina filosofica que nega ou rejeita a

existéncia de qualquer fundamento objetivo, valor, conhecimento ou verdade.
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(Etymonline, 2024; Wikipedia, 2024; Abbagnano, 2007; Encyclopaedia Britannica,
2024). O niilismo prega a negacao ou descrenca em valores, significados, propositos
ou verdades fundamentais, considerando que n&o existe nada de objetivo ou absoluto
que dé sentido a existéncia. Essa perspectiva recebeu esse nome justamente por
negar a existéncia de qualquer coisa como verdade universal ou propadsito inerente a
vida ou a realidade.

Atualmente, Niilismo é percebido como uma doutrina filosofica que atinge as
mais variadas esferas do mundo contemporaneo, cuja principal caracteristica € uma
visdo cética radical e sobretudo pessimista em relacéo as interpretacdes da realidade,
gue aniquila valores e convic¢des. O Dicionario de filosofia Nicola Abbagnano (2007)
define o termo “Niilismo” como doutrinas que se recusam a reconhecer realidades ou
valores cuja admisséo € considerada importante.

Embora a cultura atual favoreca o surgimento de diversas manifestacdes de
niilismo, sustenta-se que o cristianismo se distingue por ndo se alinhar a essas
correntes, e em clara contraposicéo, o dever da comunhdo em uma sociedade
secular oferece uma base segura para fuga das instituicdes, dos compromissos e
para crise de pertencimento. Ademais, a Comunhdo dos Santos, refletindo a gléria
divina, serve como um contraponto ao vazio existencial e assegura para as proximas
geracdes que o significado da vida esta consignado para além da existéncia individual.

Nas proximas secles, sera apresentado um panorama com vislumbres do
niillismo em diferentes contextos: Grécia antiga, Alemanha, Franca, Russia e Brasil.
Sera explorado o nascimento da filosofia niilista, suas formas incipientes no
Liberalismo e no contexto francés do século XVIII, bem como suas etapas e
manifestacdes. Serd analisado a materializa¢@o do niilismo em romances no contexto
russo do século XIX e enfocado o niilismo no contexto brasileiro, sobretudo ao niilismo
eclesiastico. Este percurso, permitira observar como o niilismo se desenvolveu e se
manifestou em diferentes culturas e periodos histéricos bem como a sua abrangente
evolugdo e impacto. No Brasil, essa nogcao foi empregada para oportunizar uma
descricdo da iniciativa protestante em resposta ao Catolicismo, tema que sera

explorado adiante.

3.1.3.1 Niilismo eclesiastico no contexto brasileiro
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O nihilismo é uma filosofia que pode ser entendida de varias formas, mas
geralmente € associado a crenca de que a vida ndo tem significado intrinseco ou
propasito (Alves, 2013). Num contexto mais amplo, essa expresséo pode referir-se a
negacao de valores fundamentais, sociais, religiosos ou politicos. Ao associar o termo
niilismo a expressao "eclesiastico”, essa nocdo alcanca o desprezo pela instituicdo
suas estruturas, forma organizacionais, doutrinas e rituais, vistos como desprovidos
de relevancia. Campos (2017, p. 22) define o termo como “solucdo para uma igreja
que consideram obsoleta e irrelevante no mundo contemporaneo e como alternativa
a experiéncia eclesial convencional.”

Assim, "nihilismo eclesiastico" também se relaciona a uma postura adotada em
relacdo a Igreja que nega o valor intrinseco da instituicdo eclesiastica, dos seus
ensinamentos e da propria fé. No entanto, € importante notar que o uso deste termo
ndo € comum e nao estd claramente definido. Pode-se, ainda, observar que a
Escritura ressalta a inexisténcia de sentido a parte da gloria de Deus (Duncan, 2004).
Eclesiastes 1, 14 diz “observei tudo que acontece debaixo do sol e, de fato, nada faz
sentido”. Sobre a passagem biblica Ryken (2017, p. 659) comenta que “a vida vista
apenas por essa perspectiva nunca parece fazer sentido. A expressao “debaixo do
sol” ressalta repetidas vezes a futilidade e a falta de sentido da vida vivida apenas
para 0 ego e no momento, sem gratidao ou respeito por Deus.”

Por sua vez, Campos (2017) observou que a expresséao “Niilismo Eclesiastico”
foi empregado por Emile G. Leonard para se referir a atitude protestante. Leonard
(1963) em sua obra "O Protestantismo Brasileiro" destaca que a tentativa de uma
reforma genuinamente brasileira, inicialmente proclamada pelo Padre Conceicdo, ndo
se materializou. Leonard (1963) afirma que a influéncia ultramontana do catolicismo
europeu e as questdes politicas envolvendo bispos e o Imperador D. Pedro i
impediram qualquer reforma interna significativa. Diante da impossibilidade de uma
reforma brasileira, alguns protestantes, como o pastor Richard Holden, aderiram a um
"niilismo eclesiastico” inspirado nas ideias de John Darby, negando a legitimidade da
igreja institucionalizada e priorizando apenas a evangelizacao individual em pequenos
grupos, e, sem lideranca pastoral.

Nos termos descritos por Cairns (1995, p. 283), John Darby (1800-1882),
advogado e, algum tempo depois, paroco auxiliar da Igreja da Irlanda, pregava “o
sacerdocio dos crentes e a orientacéo direta do Espirito Santo, razdo por que nao
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aceitavam um ministério ordenado”. Segundo Leonard (1963), esse inglés defendia
uma acentuada diminuicdo do institucionalismo a ponto de declarar que a Igreja logo
apos os tempos apostolicos havia perdido o seu carater de dispensacdo divina.
Léonard (1891, p. 71) esclarece que

0 estabelecimento no Brasil de um catolicismo reformado, que conservasse
velhos habitos religiosos e velhas instituicdes eclesiasticas e tudo o que nao
se mostrasse incompativel com as Sagradas Escrituras, teria necessitado da
adesdo, ou da cumplicidade ao mesmo, de uma grande parte do clero
catolico, do apdio decidido da politica imperial e das boas gracas dos meios
intelectuais e progressistas. Ora, estas trés condigdes néo existiam.

Ante 0 exposto, 0 uso da expressao “niilismo eclesiastico” requer cautela, dado
o risco de induzir a interpretacdes equivocadas. Assim como utilizado por Emile G.
Leonard que se valeu do termo para se referir ao impeto do protestantismo brasileiro
ao questionar e rejeitar dogmas e estruturas eclesiasticas da igreja catélica uma vez
gue a intensao era reformar a igreja buscando uma maior aderéncia aos preceitos
biblicos. Ndo se pretende defender os métodos ou teologia de Darby, mas sim
sublinhar a necessidade de prudéncia no emprego da terminologia para evitar
interpretacdes equivocadas.

Em complemento, ndo se procura defender o valor ontolégico de todas as
estruturas religiosas, apenas que, ao invés de dizer que o protestantismo brasileiro se
valeu de um “niilismo eclesiastico” seria mais preciso afirmar que houve uma postura
de negacdo de elementos doutrindrios e hierarquicos que ndo se encontravam
respaldo direto na Escritura Sagrada. Contudo, é possivel entender que essa postura
de um “niilismo eclesiastico” pelos brasileiros ndo implicava necessariamente um
completo esvaziamento de valores ou uma descrenca absoluta, mas sim uma tentativa
de depuracéo e retorno aos fundamentos biblicos.

Em complemento, o termo niilismo quando associado a um vazio de sentidos
conduz a possibilidade de se perceber a vida sem significado intrinseco. Essa
cosmovisdo pede uma resposta que encontra assertividade no reconhecimento de
gue o proposito intrinseco do homem reside na gléria de um Deus trino e comunitario.
Ja quando associado a expressao “eclesiastico” pode sugerir um esvaziamento da
dimenséo religiosa institucional, e permite ao individuo buscar uma realizacdo

espiritual desvinculada das estruturas tradicionais.
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Da perspectiva cristd, o sentido pleno da existéncia so pode ser encontrado na
comunhdo com Deus, conforme enfatizado na Escritura, e que se desdobra na
Comunhé&o dos Santos que ndo prescinde de vida comunitaria, de edificagdo muatua
para a plenitude espiritual. Sobre a auséncia de sentido que o niilismo eclesiastico

advoga, Ryken (2017, p. 331, grifo proprio) sustenta que:

€ assim que a vida € quando a contemplamos de um ponto de vista
meramente humano, quando limitamos nosso olhar ao sistema solar, sem
nunca levantar nossos olhos para ver a beleza e a gléria de Deus no céu. Se
isso for tudo que vemos, entéo a vida nos deixara vazios e infelizes. Mas se
olharmos para Deus com referéncia e temor, somos capazes de ver o
sentido davida, a beleza de seus prazeres e o significado eterno de tudo
o que fazemos, incluindo as pequenas coisas do dia a dia. Apenas assim
podemos descobrir por que tudo importa.

Keller (2015) recorda que Marx chamou a religido de “épio do povo” porque a
promessa de uma vida apds a morte levava os pobres e a classe operaria a suportar
condi¢cbes sociais injustas. Em contrapartida, Keller (2015) concede uma resposta
apropriada a afirmagéo marxista ao reverberar que “o verdadeiro 6pio do povo é a
crenca no nada apdés a morte - o enorme consolo de imaginar que nossas traicoes,
ganancia, covardia e assassinatos nao serao julgados [...] [mas] todas as religides
reconhecem que nossos feitos s&o impereciveis” Milosz apud Keller (2015, p. 104).

Destarte, 0 uso recorrente do termo "niilismo eclesiastico" pode ser entendido
como fruto de uma era secular que se evidencia na crescente desvalorizacdo do
vinculo com a igreja institucional. “Atualmente sdo muitos os cristdos que
ultrapassaram a fronteira da comunidade eclesiastica e que se tornaram seus
detratores por considerarem que a institucionalizacdo da Igreja asfixiou-a, tirando seu
vigor espiritual” Campos (2017. p. 49). Porém, se faz necessario considerar que 0 uso
ainda é controvertido pela auséncia de definicbes mais claras e por ser comumente
empregado em contextos especificos, a exemplo do caso das primeiras incursdes
protestantes em solo brasileiro, conforme apontado Leonard (1963).

Portanto, embora o "niilismo eclesiastico" seja percebido como uma crescente
na era secular, o ato de congregar centrado no amor a Deus e na comunhao dos
santos, conforme exposto na Confissdo de Fé, oferece um contraponto a essa

perspectiva, preenchendo a vida com significado e propdsito.
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3.1.3.2 Niilismo ativo, passivo e a literatura russa

Antes de ponderar as varias formas de niilismos e, especialmente, abordar o
seu inicio sob a perspectiva da literatura Russa, é necessario considerar inicialmente
o que o Dicionario de filosofia Nicola Abbagnano (2007) estabelece ao definir o termo
como doutrinas que se recusam a reconhecer realidades ou valores cuja admissao &
considerada importante. Em outros casos, € empregada para indicar as atitudes dos
que negam determinados valores morais ou politicos. De acordo com Abbagnano
(2007, p. 712), no que tange ao termo Niilismo, entende-se que “Nietzsche foi o Unico
a nao utilizar esse termo com intuitos polémicos, empregando-o para qualificar sua

oposicao radical aos valores morais tradicionais e as tradicionais crengas metafisicas”.

o Niilismo ndo é somente um conjunto de consideragdes sobre o tema “tudo
€ vao”, ndo é somente a crenga de que tudo merece morrer, mas consiste em
colocar a mdo na massa, em destrui [...] E o estado dos espiritos fortes das
vontades fortes do qual ndo é possivel atribuir um juizo vingativo: a negacao
ativa corresponde mais a sua natureza profunda (Abbagnano, p. 712-713).

A partir deste conceito de Abbagnano (2007), entende-se que Nietzsche néo
promovia ataque aos valores morais. Ao invés de polemizar, Nietzsche diagnosticou
a ruptura da desvalorizacdo da crenca em Deus e refletiu sobre formas alternativas.

O Niilismo também pode ser percebido em duas modalidades: o niilismo
passivo e o niillismo ativo (Alves, 2013). O niilismo passivo € descrito como uma
vivéncia que ndo implica em transformacédo de valores. Essa fase evolutiva do
individuo, segundo (Pondé, 2021), é comumente associado a Schopenhauer, para
quem, a existéncia humana é desprovida de sentido e marcada pelo sofrimento. Ele
ainda afirma que Schopenhauer é considerado um dos maiores niilistas por causa da
identificacdo da realidade ele afirma “a ética pessimista de Schopenhauer desagua
numa forma um tanto estoica de vida” (Pondé, 2021, p. 60).

Em contrapartida, para (Alves, 2013), o niilismo ativo concentra 0s seus
esforcos na destruicdo dos principios morais estabelecidos, culminando num estado
de vazio e absurdo, onde a Unica resolucéo possivel para o niilista parece ser a espera
ou suicidio. Sobre causar a propria morte como solucdo, Pondé (2021, p. 136)
considera “o unico problema filosofico de fato é o suicidio”. Na visao de Smith (2021,

p. 83) “Nao podemos suportar a vida num mundo sem sentido. Portanto, se a
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transcendéncia que anteriormente dava sentido ao mundo se perdeu, precisamos de
uma nova narrativa sobre o sentido”.

Assim, Abbagano (2007) apresenta que Nietzsche atribui maior relevancia ao
niilismo ativo, por considerar que o reconhecimento da falta de sentido do mundo
confere ao ser humano a forca para “novos” valores.

De acordo com o estudo realizado por Metaética (2018)° foi o filésofo italiano
Emanuele Severino (1929), intitulou como primeiro niilista o pré-socratico Heraclito.
“Vocé néo pode entrar duas vezes no mesmo rio porque novas aguas correm sempre

sobre ti”.

Heraclito A esséncia do universo é a mudanca, tudo se transforma, ou seja,
0 que é, nao serd. O que foi, ndo é mais. E o0 que sera nao sera depois. Na
visdo de Emanuele, Heraclito esta dizendo que a esséncia do universo é o
nada e para o nada voltara. Nesse contexto, pondera Emanuele, Heraclito
esta se distanciado de qualquer valor absoluto, sendo assim, temos no
fildsofo pré-socratico o inicio do niilismo.

Rose (2021) inicia sua abordagem sobre o niilismo no contexto francés do
século XVII. Ele pauta a sua analise desdobrando o fendmeno em etapas e
manifestacbes. Deste modo, fica claro para Rose (2021) que o Niilismo é percebido
de forma gradual, mas é nas transi¢cdes do Liberalismo para o Realismo, passando
pelo Vitalismo, que ele é mais bem explicado, culminando no estagio final com o
Niilismo da Destruicao.

Segundo Rose (2021), embora o liberalismo n&o seja explicitamente niilista,
prepara o0 terreno para estagios mais avancados dessa filosofia, isso porque, o
liberalismo é impregnado pela falta de conviccéo, ou seja, o liberal cré, mas nao cré
de verdade. Ja o realismo é caracterizado pela rejeicdo de autoridades em favor de
uma ciéncia absoluta, enquanto o Vitalismo, que surge como uma resposta pseudo-
espiritual ao materialismo, mas que acaba por intensificar o nillismo que tenta
combater. A transicao final aponta para o Niilismo da Destruigdo e “Aqui, finalmente,
encontramos um niilismo quase puro, uma raiva contra a criagcao e contra a civilizagao
que nao sera apaziguada até que as tenha reduzido ao nada absoluto” Rose (2021,
p. 59).

> METAETICA. Niilismo: breve resumo, 2018. Disponivel em:
https://metaeticasite.wordpress.com/2018/06/06/niilismo-breve-resumo/#:. Acesso em: 15 maio 2024.
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Corroborando para este entendimento, de que o niilismo flui para uma
destruicdo, Pondé (2021, p. 90), afirma que “O niilismo é o rebento mais sombrio
dessa crise romantica” € também “Filho da critica a racionalidade iluminista feita pelo
romantismo”. Pondé (2021) constata que “a desorientagdo que o conflito entre Hegel
e 0 evolucionismo causa na Russia a partir dos anos 1840 é importante, antes de tudo,
porque desagua na afirmagao de que tudo pode ser destruido”. O niilismo revela uma
soliddo cosmica, um peso, um desejo destrutivo do mundo, o niilismo é o “fundo do
poc¢o” do desencanto com a modernidade, do desejo (auto)destrutivo do mundo, e, ao
mesmo tempo, a aposta mais radical numa vida sem qualquer busca de salvagéo
(Pondé, 2021, p. 90-91).

Como pode ser percebido pela afirmacdo acima, Pondé (2021) apresenta uma
perspectiva distinta da de Rose (2021) no que diz respeito a anélise do fenbmeno do
niilismo. Enquanto Rose propde iniciar uma abordagem por estagios, baseada no
contexto francés do século XVIII, Pondé, por seu turno, concentra-se no contexto
russo do século XIX. Isso porque, para Pondé (2021) a partir da literatura russa do
século XIX se pode delinear e compreender com maior precisdo a manifestacao
pratica e tangivel do fenémeno niilista. E na literatura Russa do século XIX que se
materializa, descrita sob forma de romance, um salto do “neolitico a modernidade”,
resultando em uma experiéncia de "tristeza, ceticismo e ironia" Pondé (2021, p. 43).

Segundo Pondé (2021), os autores russos deste periodo conseguiram captar
de forma mais precisa a esséncia do niilismo, descrevendo-o como um "salto no
vazio". Esta interpretacdo sugere uma rutura mais abrupta e profunda com os valores
estabelecidos e oferece uma aglutinagcdo mais tangivel dos conceitos niilistas bem
como de suas implicacdes na sociedade. Pondé (2021) destaca que o niilismo, € um
conceito explorado partir do romance russo "Pais e Filhos". “O russo do século XIX,
representado no romance em questdo...é essencial como sintoma da modernizagao”
(Pondé, 2021, p. 24).

Os romances russos do século XIX, segundo analise de Pondé (2021), reflete
uma Rdssia em transicdo para o periodo moderno, marcada por uma forte
deterioracdo dos principios morais. Pondé (2021, p. 81) associa esse fendmeno niilista
ao crescente pessimismo da sociedade russa intimamente ligado a fragmentacao
psicolégica e social ao afirmar que “a desintegracdo € o conceito que sintetiza a

literatura russa do século XIX no que se refere a experiéncia histérica do niilismo...
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esse movimento implica uma desintegracao psiquica ampla”. Assim, percebe-se que
o fendbmeno niilista causa erosao de referéncias estaveis e na desintegracao dos lacos
sociais porque “somos um ser para 0 hada ou para a morte. A angustia descrita por
Kierkegaard €, ao lado da vontade de Schopenhauer, uma das formas mais
agressivas do niilismo na filosofia do século XIX, e seus frutos se manifestam até hoje
(Pondé, 2021, p. 99).

Em complemento, segundo Pondé (2021), o niilismo pode também ser
exemplificado na obra "Almas Mortas" onde se utiliza a mentira como um capital social
na Russia da época. Pondé (2021) sugere que o nillismo contemporaneo e o
marketing sdo herdeiros desta pratica de engano sistematico. “O marketing é o
nillismo em movimento” (Pondé, 2021, p. 111) onde o sucesso social depende da
habilidade em navegar em um mundo onde as aparéncias suplantam verdades
fundamentais. Assim, na busca por respostas afirma-se que “a esperanca, como todo
valor ou virtude existe sem fundamento. Essa é a descoberta devastadora do niilismo.
O unico fundamento da esperancga € a simples pratica de si mesma” (Pondé, 2021, p.
138).

Em vista disso, o dever da Comunhdo dos Santos em uma sociedade
niilista se revela como uma resposta crista a crise existencial - seja em sua forma
passiva de desesperanca (visdo pessimista da vida) ou ativa (destruicdo intencional
de valores) - porque proporciona para a atualidade um referencial objetivo de
significado e esperanca no simples ato de se reunir para adoracao e edificacao mutua.

O dever da Comunhao, tal qual esté sintetizado no texto de Westminster é, por
si sO, um ato de fé, e demonstra que o sentido da vida vai além da compreensao
humana caida. Essa prética de fé comunitaria funciona como um contrapeso a visao
niilista da era secular, pois os membros da igreja de Cristo podem afirmar ativamente,
no ato de congregar, a existéncia de um propdsito maior do que a propria existéncia
individual. Congregar como fruto da unido com Cristo e visando a mutua edificacéo,
contrasta com a tendéncia de esvaziar a vida e a realidade de significado diante do
“impacto de um sentido racional da realidade e da natureza. Sua verdadeira estrutura
ontoldgica, a vontade cega, inviabilizaria a construgéo de qualquer expectativa de uma
parceria com o Ser” (Pondé, 2021, p. 60).

Em evidente oposicdo, a Comunhao dos Santos propde haver esperanca que

se pauta pelo privilégio da edificacdo muatua que flui a partir de uma parceria e unido
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com o Ser de Cristo. Por isso, o0 texto confessional enfatiza o privilégio da
interdependéncia e fraternidade que supera o individualismo e o abismo existencial.
Através da unido dos crentes em Cristo, a Comunhdo dos Santos contraria 0
desespero iminentemente ativo e o desencanto para com a realidade da vida e das
coisas, oferecendo uma direcao e significado que, por sua vez, atua como potencial
freio frente & desconstrucdo dos lacos sociais e morais que o fendmeno do niilismo,
busca destruir. Essa esperanga se concretiza na obediéncia em congregar para a
gléria do Deus trino e comunitério e ndo em encontrar sentido existencial em filosofias
gue negam a existéncia de sentido. “No fim, existem apenas duas posturas que o0s
cristdos podem adotar em relagdo ao mundo. Uma é a fuga; a outra, o envolvimento.
(Vocé poderia dizer que existe uma terceira op¢ao, a acomodacao.” Stott, (2019, p.
23).

3.1.3.3 Niilismo no contexto atual

Contrariamente as perspectivas de Sartre e Nietzsche - que defendem a
autonomia e capacidade humana na criacdo de valores morais e a rejeicao de normas
éticas universais — a Escritura postula que somente sob a graciosa orientacdo e
intervencado de Deus é possivel alcancar uma existéncia ética legitima e justa. Assim,
apenas a Escritura proporciona a medida absoluta pela qual todas as condutas
humanas devem ser aferidas. Esta verdade reconhece a falibilidade humana absoluta
na tentativa de criacdo de sentido e de respostas para as vicissitudes da vida uma vez
que a “suposta” autonomia humana é profundamente limitada pela natureza do
pecado. A humanidade segue o seu rumo marcado pela depravacao total ocasionada
pela queda. Porém, ainda antes da queda “A Palavra reveladora se faz necesséria ao
homem a fim de que ela possa entender Deus, a criagcdo, a si mesmo, a correta
maneira de relacionar-se com o proximo, ele precisa de revelacao para descobrir seu
lugar e fungdes na criagdo” Adams (2016, p.15)

Keller (2018, p. 26) sustenta que “as ciéncias sociais podem ser capazes de
nos dizer o que a vida humana €, mas nao o que deveria ser’. Ou seja, embora as
ciéncias sociais possam medir a felicidade e sugerir métodos “a ciéncia ndo tem como
fornecer parametros pelos quais julgar se suas invencdes tecnolédgicas sédo boas ou

mas.
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Assim, Keller (2018, p. 43) defende que, num mundo globalizado, a religido
desempenha um papel crucial ao apresentar uma visdo holistica para os propositos
das realizagbes humanas, estabelecendo fronteiras éticas, “os estados seculares
necessitam da religido para fornecer o que s6 a religido é capaz de fornecer — uma
perspectiva do bem e do florescimento humanos que imponha limites a ciéncia e ao

mercado”

Nao € algo passageiro que auxiliou nossa adaptacdo ao meio ambiente, mas
um aspecto permanente e central da condi¢cdo humana. Essa é uma pilula
amarga a ser engolida por individuos secularizados e néo religiosos. Todos
querem achar que fazem parte da corrente predominante, que nao sao
extremistas, mas as crencas religiosas robustas dominam o mundo. Nao
ha motivos para crer que isso mudara. (Keller, 2015, p. 32, grifo préprio).

De acordo com Keller (2015, p. 210), “religido e evangelho também levam a
maneiras divergentes de lidar com os problemas e o sofrimento”. A religido moralista
faz seus adeptos se convencerem de que se levarem uma vida de retiddo, Deus (e 0s
outros) lhe devera respeito e favores, e eles merecerdo uma vida decente e feliz”.
Keller (2015, p. 41, grifo proprio), ainda traz o seguinte argumento quanto a
impossibilidade de deixar de lado as noc¢des religiosas quando se pretende fazer uso

de qualquer raciocinio moral.

Tentativas para criar uma esfera publica da qual esteja ausente o debate
religioso, independentemente dos cuidados que se tomem, sempre acabarao
por dizer aos membros da religido organizada que somente eles, ao
contrario dos demais, para participarem do didlogo publico, precisam deixar
paratras essa parte de si mesmos que talvez considerem a mais vital.

Keller (2015), no que tange a percepcdo da fé na era o ceticismo, faz um
contraponto entre a religido e o verdadeiro cristianismo, iSSo porque praticamente
“todas as religides exigem, em graus diversos, uma forma de autossalvagao por meio
de mérito. Exigem que os individuos se aproximem de Deus através de varios rituais,
observancias e comportamentos” Keller (2015, p.190). Por esse motivo ele distingue
o cristianismo como algo diferente de “religido” porque nessa perspectiva “é capaz de
propiciar a Unica possibilidade de uma libertagcdo muito necesséria e rara da nossa
preocupa¢do comum com o proprio eu” (Keller, 2018, p. 314).

Em sintese, da analise, permite-se extrair uma reflexdo sobre o papel e

relevancia crista no contexto niilista atual na tentativa de se obter valores morais sem
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considerar a existéncia de Deus e da religido. Deve-se ter em mente que “O Reino de
Deus n&o é uma sociedade cristianizada. E o dominio divino na vida daqueles que
reconhecem Cristo” (Stott, 2019, p. 28).

Porquanto, a redagao confessional de Westminster promove uma abordagem
nao moralista da religiosidade, onde a salvacédo nao é alcancada por méritos proprios,
mas, unicamente pela graca. “A mensagem cristd € de que nao somos salvos pelo
nosso historico; por isso, o cristianismo ndo € religido nem irreligido, mas algo
totalmente diverso.” Keller (2015, p.190). Esta perspectiva, distintivamente crista,
segundo Keller (2015), contrasta radicalmente com as no¢des de autossalvacao de
outras religides porque “A nova sociedade de Deus é chamada para exibir os ideais
de seu governo no mundo e, assim, apresentar ao mundo uma realidade social
alternativa. Esse desafio social do evangelho do reino € bem diferente do “evangelho
social” (Stott, 2019, p. 28).

Por fim, o dever da comunhdo em uma sociedade secular emerge como
uma resposta cristd aos dilemas éticos e morais da humanidade e se apresenta, hoje,
como um freio a ilusdo acelerada de que o individuo pode ser a Unica fonte de
principios morais e contrapde a falacia de que o ser humano, por si so, é capaz de
criar valores morais e rejeitar normas éticas universais, sem considerar a existéncia
de Deus.

Esta doutrina, tal como esta delineada no texto de Westminster, também refuta,
em termos préticos, a ideia da possibilidade de uma espiritualidade sadia desligada
de uma dimensao comunitaria. Ademais, o capitulo XXVI mostra para a sociedade
atual que a atuacédo ética e moral do ser humano esta intrinsecamente ligada ao seu
compromisso numa comunidade de fé e flui a partir da uniao com Cristo. Dessa forma,
o ato de congregar ndo sO refreia as tendéncias individualistas, mas também
proporciona um contexto para o desenvolvimento de uma ética fundamentada na fé e
na comunha@o com outras pessoas. Importa o registro de a religido quando exercida
como um fim em si mesmo, de forma liturgicamente mecanica pode ceder terreno ao
orgulho e ao individualismo e, conferindo, assim, relativa legitimidade ao fenémeno

niilista:

A religido néo é o lugar em que o problema da egolatria do homem se
resolve automaticamente. Pelo contrario, € onde a batalha definitiva entre
a arrogancia humana e a graca de Deus tem lugar. A medida que orgulho
humano pode vencer a batalha, a religido pode se tornar — e de fato se
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torna— um dos instrumentos do pecado humano. Mas uma vez que o eu
de fato se encontre com Deus, e assim consiga se render a algo além dos
proprios interesses (Keller, 2018, p. 314, grifo préprio).

Desta maneira, o dever da Comunhdo em uma sociedade secular outorga
um modelo de vida ética e espiritual que reconhece a interdependéncia humana e a
necessidade de uma base transcendente para a moralidade. O fundamento
transcendente esta profundamente enraizado na Escritura e, portanto, contrasta com
as tendéncias seculares de autonomia moral e individualismo espiritual, que néo
levam a existéncia de padrdes absolutos, sobretudo aqueles distintivamente
alicercados em principios de fé.

No que tange aos padrbes éticos, advindos do escopo do texto confessional
resta consignado na exortacdo de "socorrer uns aos outros em coisas materiais,
segundo as suas respetivas necessidades e meios". Este principio de apoio matuo
nao se limita apenas aos membros da igreja local, mas deve “estender-se a todos
aqueles que em qualquer lugar, invocam o nome do Senhor Jesus”. Tal abrangéncia
sublinha o carater universal, e inclusivo desta comunhao, independentemente da sua
localizacéo geogréafica e mostra valores absolutos e distintivos para o filho de Deus.

Um outro padrdo de conduta ética refletido no texto de Westminster esta
consignado no respeito a individualidade e limitacdo do apoio muatuo, porque a
“‘comunh&o de uns com os outros ndo destréi, nem de modo algum enfraquece o titulo
ou dominio que cada homem tem sobre os seus bens e possessdes” (CFW, 2008, p.
204). O privilégio dos membros do corpo de Cristo de se auxiliarem mutuamente,
conforme as necessidades individuais e capacidades de cada um, revela uma ética
fundamentada na fé (unido com Cristo - monergismo) e na obediéncia (dever de
manter comunhdo — sinergismo). Este principio se revela em clara oposicdo as
tentativas seculares de construir padrdes éticos universais sem uma base
transcendente e se reafirma como importante redacdo confessional da qual emana
valores biblicos, sendo estes, principios absolutos com poder de resistir a influéncia

do niilismo.

3.1.3.4 Niilismo como destruidor da sociedade

De acordo com Keller (2015, 2018), a previséo € de declinio do Niilismo e de

um crescimento da religido conservadora com enfoque naquelas de associagéo
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voluntaria. Para Campos Junior (2019, p. 403) “o niilismo tem vida curta porque ele é
desesperador e um parasita que sO sobrevive enquanto existe uma realidade para se
negar’. Keller (2018) sustenta que as sociedades mais seculares dependem da
imigracdo para manter sua composicao religiosa, e prevé que, religides liberais
continuardo a perder membros. Para tanto, ele argumenta que as elites culturais nao
compreendem essa dinamica e s6 reconhecem como validas as expressoes pautadas
em uma liberdade “supostamente” autbnoma e liberal. Além disso, ressalta que
culturas com baixas taxas de natalidade tendem a declinar porque “as sociedades
mais seculares sdo mantidas por meio da imigracao de pessoas mais religiosas” Keller
(2018, p. 42), enquanto aquelas com crencas experimentam um acentuado
crescimento.

Cancian (2015) ao discorrer sobre a transicao do niilismo para o ateismo afirma
que o cerne da questdo estd no fato de que “a crenga” deve ser baseada em
evidéncias. Assim como o ateu ndo acredita em Deus pela falta de provas, o niilista
nao atribui sentido inerente a existéncia pelo mesmo motivo. Ele destaca que o 6nus
da prova recai sobre quem faz a afirmacéo positiva - seja a existéncia de Deus, seja
a finalidade da vida - e que a falta de evidéncias justifica a descrenca.

Em clara oposicdo Spiegel (2023, p.12) responde as alegacdes acima
ressaltando que “O ateismo ndo €&, de maneira alguma, consequéncia de duvidas
intelectuais. Tais duvidas sdo sobretudo sintomas de uma causa fundamental — a
rebelido moral. Para o ateu, o ingrediente ausente ndo é a evidéncia, mas a
obediéncia”. Contudo, Cancian (2015), insiste que o niilismo se revela um pessimismo
filosofico e se baseia em fatos e racionalidade. “A crenca em deus nada mais € que o
corolario de nosso amor-préprio: criamos deus para nos fazermos importantes. Como
nao podiamos simplesmente nos “declarar” importantes, inventamos um ser magico
que o fazia” (Cancian, 2015, p. 70).

Portanto, para Cancian (2015) a humanidade n&o tem importancia por si so,
apenas para si mesma. A partir dessa reflexao, ele define o niilismo como a descrenca
na existéncia de valores intrinsecos. Ele vé como capciosa a corriqueira frase: “se
deus nédo existe, entdo tudo é permitido.” Porque, se deus nédo existe, entdo nada é
permitido, pois nunca houve alguém para “permitir’ coisa alguma. Portanto, seria mais

l6gico afirmar: “se deus néao existe, entdo nada é proibido” (Cancian, 2015 p. 78).
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Com o avanco do niilismo, Rose (2021) percebe que, além da destruicdo do
“tecido social” e da diminuicdo da crenca em verdades absolutas, “o resultado nao
sera um mero ceticismo urbano como aquele com que alguns liberais se consolam,
mas uma catastrofe espiritual de enormes dimensdes, cujo efeito se fara sentir em
todas as areas da vida e do pensamento humano (Rose, 2021, p. 48).

Pondé (2021) por seu turno, ao discorrer sobre os mais varios niilismos,
ressalta que todos os fendmenos desaguam em destruicdo e, notadamente fluem a
partir de uma desconexdo com Deus. Para Campos Junior (2019, p. 409) afirma que
“tal desconexao entre Deus e 0 homem conduziu ao naturalismo que defende que a
matéria sempre existiu e é tudo o que ha; Deus nao existe”.

Para Campos Junior (2019) o niilismo simboliza o término da metafisica, a
"morte de Deus" e o0 ateismo, constituindo-se na expressao da desvalorizacdo de
todos os valores estabelecidos. Ele pondera que “o niilismo € apenas o naturalismo
extremado [...] isto €, a constatacdo de que a sociedade do final do século 19 néo
precisava mais de Deus. O advento de cosmovisdes que negaram a Deus nao resultou
no exterminio da espiritualidade”. Pondé, por seu turno ressalta que: “Nada” aqui nao
€ um conceito estético, € dinamico, e seu produto é a consciéncia, mesmo que
reprimida, do nada de sentido, do nada de seguranca, do nada de certezas, do nada
de crencga na fundagao dos valores” (Pondé, 2021, p. 107).

Pondé (2021) acrescenta que o niilismo prenuncia uma nova perspectiva de
existéncia, caracterizada pela vida sem Deus e sem uma moral objetiva. Segundo ele,
ndo existe uma verdade absoluta, ndo ha uma esséncia imutavel nas coisas, nem
“coisas em si" — a transcendéncia dos valores é vista, como uma ilusdo, um vazio.

Por sua vez, Campos (2017, p. 3), conceitua o termo afirmando que Niilismo
Eclesiastico € uma proposta de muitos cristdos que “advogam um cristianismo
totalmente despido de formas, estruturas e concretude institucional”’. Segundo ele,
existem dois principais motivos que catalisam o afastamento destes individuos da
comunhdo: o primeiro deve-se a desilusdo com a lideranca eclesiastica; o segundo,
relaciona-se com a critica ao modus operandi da instituicao religiosa.

Pondé (2021, p. 107) argumenta que o niilismo “se trata de um nada abstrato
gue nédo existe, mas das formas e das relagcbes em que o vazio do Ser se torna
perceptivel no mundo das expectativas humanas e das praticas cotidianas. “Nada”

aqui ndo é um conceito estatico, € dindmico, e seu produto é a consciéncia”.
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A maior parte da critica aos niilismo néo é de modo algum dirigida a esta raiz,
€ a razao para isso - como veremos - € que 0 niilismo se tornou, N0 NOSso
tempo, tdo difundido e difundido, penetrou, tdo completa e profundamente,
na mentes e os coracfes de todos os homens que vivem hoje, que ja ndo
existe qualquer “frente” na qual possa ser combatida; e aqueles que pensam
gue a estao a apertar estdo, na maioria das vezes, a usar as suas proprias
armas, que na verdade se voltam contra si proprios (Rose, 2021, p. 12).

Keller (2018) argumenta que a racionalidade como o Unico discurso aceito pela
cultura atual gerou um vazio significativo valorado apenas por realizacées e por um
niilismo latente. Este niilismo manifesta-se através de uma sensacéo generalizada de
“enfado e uma indecisdo por tras da grande quantidade de crimes e inquietacdes em
nossa cultura.” Essa falta de sentido, segundo Keller “é uma coisa perigosa em uma
sociedade” (Keller, 2018, p. 43) e “somente poderemos ser livres se abandonarmos
toda essa nocéo de sentido ‘profundo’ que sempre nos tentara a perseguir a quimera
do Sentido dos sentidos” Keller (2018, p. 92). Para Smith (2021), o conceito de uma
pessoa secular atrela-se a um modo de vida pautado em “humanismo exclusivo”.
Rose (2021) também reconhece que o0 &mago no niilismo resta consignado na “crenga
de que nao existe verdade absoluta, que toda verdade é relativa” (Rose, 2021, p. 8).

Para Rose (2021), a consequéncia na sociedade que tende a negar verdades
absolutas é, ela mesma, corréi as proprias fibras sociais que sustentam a unido da
civilizagdo, segundo ele “o "espirito da época" estda mudando tdo rapidamente na
direcdo da anarquia moral, a medida que a filosofia do niillismo penetra mais
profundamente na fibra da sociedade” (Rose, 2021, p. 142). O niilismo, fruto da era
secular, provoca uma erosao profunda nos sistemas de crencas e valores que
fundamentam a estrutura social isso porque o niilismo “tem o erro como raiz, e o erro
s6 pode ser vencido pela Verdade” (Rose, 2021, p. 12). Nas suas mais variadas
formas de manifestagcdes na atualidade revelam que “ndo é que nossa era secular
seja uma era de descrencga; € uma era de crenga no oposto” (Smith, 2021, p. 83).

Assim, o niilismo avanga provocando rupturas mais contundentes nas
estruturas sociais e desencadeiam um processo de destruicdo mais profundo que
“‘uma vez esvaidas as crencas religiosas e metafisicas, restam-nos apenas os desejos
humanos comuns... 0 humanismo exclusivo € apenas o télos natural da vida humana”
(Smith, 2021, p. 84). Deste modo, segundo o filésofo Taylor, na interpretacdo de Smith

(2021) essa era secular se revela como um “novo imaginario social viavel” que oferece
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a suposta oportunidade de construir sentido e significado sem referéncia a Deus ou a
qualquer ser transcendente, exigindo a capacidade de imaginar significado dentro de
uma estrutura imanente, independente do transcendente o que Taylor descreve como
‘imanentizagao - um processo sutil mediante o qual nosso mundo, e por conseguinte
o dominio do significado € encerrado num universo material e no mundo natural.
Privado do transcendente” (Smith, 2021, p. 84).

Keller (2018) diante dessas constatacdes destruidoras da sociedade, responde
que, ao longo do século XX, o secularismo revelou-se deficitario na sua capacidade
de proporcionar “orientagao moral”. A perspectiva de que o0s seres humanos com suas
“‘paixdes e aspiragdes”’, ndo podem “ser reduzidos apenas a matéria, quimica e
genes.” (Keller, 2018, p. 40). Smith (2021) corrobora para este entendimento ao
argumentar que a fé religiosa € uma resposta a era secular e ndo uma fuga dela. Rose
(2021) procura argumentar que os confortos superficiais advindos de uma busca
infrutifera em ideologias revolucionarias que s6 oferecem respostas superficiais ao
desespero existencial.

Pelo exposto, & possivel afirmar que o niilismo como destruidor da
sociedade é um tema crucial para a reflexao sobre o papel da igreja local, a qual é “a
expressao temporal do corpo de Cristo...templos, enderecos, reunides e liturgias sao
apenas marcos temporais, ou seja, sinalizadores que permitem a visibilidade da
expressdo do Reino de Deus, a igreja, entre os homens” Campos (2017, p.142).

Além do mais, os efeitos do niilismo vdo muito além de meras fissuras
superficiais eclesiasticas e estimulo ao desligamento institucional, mas atinge a
sociedade como um todo. Keller (2018), ao destacar os limites da racionalidade e da
ciéncia, reforca que a humanidade precisa de uma base moral e um propdésito
existencial que suplantem a légica humana.

O niilismo como destruidor da sociedade, e notadamente como um agente
corrosivo do tecido social, € de forma significativa antagonizado pela maxima de
Westminster, que postula: "os santos séo, pela sua profisséo, obrigados a manter uma
santa sociedade". Ao ser considerado como uma resposta ao fendmeno niilista, o
dever da comunh&o na sociedade secular se revela um como um conceito notavel
e de extrema relevancia. No entanto, para que essa resposta seja eficaz, é
fundamental que cada membro do corpo de Cristo participe ativa e intencionalmente
na igreja local. Essa atuacdo ndo sobrecarrega a lideranca e alivia os lideres da
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preocupacdo de um possivel desigrejamento, seja ele gradual ou abrupto. Esse
envolvimento auxilia a compreender melhor a percepcdo da frequéncia dos irméaos
nos cultos e nas reunibes e permite identificar precocemente sinais de um possivel
desligamento institucional. Este tipo de encorajamento n&o visa uma atuacao legalista
da frequéncia religiosa, mas sim estimular a fraternidade e a preocupacéao com a vida
espiritual, considerando isso um grande privilégio conferido por Deus na edificacdo da

sua igreja.

3.1.4 Desigrejamento e suas causas

Campos (2017) sustenta que o fendmeno do desligamento institucional ndo
constitui uma novidade, mas sim um padrao comportamental historico que
periodicamente ressurge, manifestando-se contemporaneamente sob uma “nova
roupagem”, o qual € moldado conforme o contexto e a posicdo da igreja ha sociedade.
Ele ressalta que o ano de 2010 marcou, pela primeira vez, a consolidagao da figura
dos "evangélicos nominais" no Brasil, um fenémeno considerado atipico dentro da
tradicdo protestante. De acordo com sua analise, a principal razdo pelo afastamento
do cristdo da Comunhéo da igreja advém da decepcao com a igreja institucionalizada,
sobretudo com a lideranca.

De acordo com as Ultimas estatisticas oficiais do perfil religioso do brasileiro,
cresceu nos Ultimos dez anos o nimero de pessoas que dizem ser evangélicas, mas
gue ndo frequentam uma igreja evangélica. Segundo pesquisas Datafolha mais
recente, o numero crescente de desigrejados cresceu exponencialmente ao patamar
de 33 milhdes em todo 0 mundo —um aumento expressivo nos ultimos anos. No Brasil,
existem mais de 21 milhdes que se declaram sem religido (G1, 2020). Um estudo
realizado pelo Datafolha (2013), aponta que o percentual daqueles que nao
frequentam igrejas € de 5%, sendo que este indice aumenta para 13% entre 0s mais
ricos e para 11% entre os de renda familiar mensal de cinco a dez salarios-minimos.
Os dados de 2020 divulgados por uma pesquisa do Datafolha, a proporcado de
individuos que se identificam como evangélicos atingiu a cifra de 31% (G1, 2020;
Branco, 2020).

A partir dos dados e analise pode-se afirmar que os nameros sublinham um

potencial evasdo de membros da igreja local. Pessoas vulneraveis aos impactos



99

decorrentes do secularismo e niilismo diante de ofertas para viver uma fé reclusa e
virtual. Assim, percebe-se que muitos que se dizem cristdos tem abandonado a sua
congregacao e desistido de viver a fé comunitaria. A existéncia de um cristdo nominal
pode revelar uma anomalia porque pela sua profisséo, os cristdos estdo “obrigados a
manter uma santa sociedade e comunhao no culto de Deus e na realizacédo de outros
servicos espirituais” (CFW, 2008, p. 203). Porquanto, o termo desigrejado é uma
anormalidade religiosa que n&do deve ser encarada como cristdos afastados. Isso
porque o cristdo, verdadeiro, nos termos da Confissédo de Westminster esta obrigado
ao dever de congregar.

Campos (2017) sustenta que essas dinamicas contemporaneas tém provocado
modifica¢des significativas no processo de estruturagao das identidades individuais e
coletivas, bem como tém gerado o crescimento expressivo de individuos que se
afastam das suas igrejas locais, fendmeno este designado por "desigrejamento”. Ele
observa que Hermes Carvalho Fernandes, Bispo da Igreja Reina, declarou ter sido o
primeiro a fazer uso do termo, empregando-o em seu artigo, intitulado “Desigrejados

sim, desviados n&o!”, publicado nos Estados Unidos em 22 de junho de 2010.

Acredito ter sido o primeiro a usar a expressao ‘desigrejados’. Estava em
busca de uma palavra que expressasse a condicdo de muitos cristdos de
nossos dias, dai surgiu esse neologismo. Aqui nos Estados Unidos, cunhou-
se a expressao ‘churchless’ para designar esta enorme massa de crentes
gue deixaram os currais denominacionais para servirem a Deus em seu
proprio ambiente doméstico (Fernandes, 2012, p. 1, grifo préprio).

O dever da Comunh&o dos Santos em uma sociedade secular € de
fundamental importancia, pois desafia os cristdos a refletirem sobre como viver e
expressar essa comunhdo de maneira auténtica, sem perder de vista o chamado

biblico a perseveranca, conforme expresso no texto de Atos 2:42-47:

E perseveravam na doutrina dos apostolos e na comunhao, no partir do pdo
e nas oragdes. Em cada alma havia temor; e muitos prodigios e sinais eram
feitos por intermédio dos apéstolos. Todos 0s que creram estavam juntos
e tinham tudo em comum. Vendiam as suas propriedades e bens,
distribuindo o produto entre todos, a medida que alguém tinha necessidade.
Diariamente perseveravam unanimes no templo, partiam pao de casa em
casa e tomavam as suas refeicdes com alegria e singeleza de coracgdo,
louvando a Deus e contando com a simpatia de todo o povo.

A passagem de Atos dos Apostolos em destaque desempenha um papel crucial

no entendimento biblico sobre o fendmeno dos “desigrejados”. Jesus ensinou que 0s
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discipulos seriam conhecidos pelo amor que teriam uns pelos outros, € ndo por suas
preferéncias particulares. Podemos asseverar que a pericope de Atos resume que “O
ideal divino € de uma comunidade que seja reconhecida entre as demais na¢cdes como
sendo sua” (Campos, 2017, p.140) porque leva em consideragdo que Jesus néo
agradou a si mesmo, revelando, assim, que a vida cristd ndo € autocentrada, pelo
contrario, € um chamado para se viver a fé em comunidade, como uma familia unida
pelo Espirito Santo. A fé vem pelo ouvir e o ouvir a palavra de Deus, assim, “Em Atos,
a igreja se reuniu num mesmo local para ouvir a pregacdo da Palavra, para partir o
pao e para a oracdo — meios de graca proprios da adoracao corporativa — repetidas
vezes (At 2.42; 4.23-31; 5.12; 20.7)” (Campos Junior, 2020, p. 51).

O fato unico, ocorrido no dia de Pentecostes, onde os discipulos foram cheios
do Espirito Santo, em razdo da Sua descida, oportunizou uma profunda comunhao,
da qual manifestou-se ndo s6 o compartilhamento de vida, mas também partilha do
amor de Deus recebido e de bens materiais. A partir disto, eles se reuniram, dando
continuidade na formagdo uma comunidade que experimentou o amor e cuidado
mutuo de forma exponencial. A comunh&o dos santos propicia o reconhecimento da
conexao entre 0s crentes em amor e proposito comuns, revelando que um verdadeiro
cristdo vive em comunidade, e isso se d4, como fruto do agir de Deus, ndo havendo,
portando, fundamentos biblicos para o viver “desigrejado” fora da familia de Deus. O
cristdo auténtico entende o “dever da comunhao em uma sociedade secular”.

O reino de Deus ndo tem apenas uma conotacédo eterna e futura, mas também
um modo de viver, comunitariamente, na era presente. A leitura simples da
passagemde Atos, leva o leitor a considerar a insensatez do egoismo, da vida reclusa,
autocentrada e do afastamento de reunides em uma igreja local isso porque “A vida,
as palavras e a obra de Jesus iluminam e promovem o reino de Deus na terra” (Hunter,
2012, p. 33). O verdadeiro desfrute do tesouro é ter Cristo como Rei e participar do
seu reino adorando a Ele e servindo aos irmaos em comunidade. A boa nova do
evangelho esta fundamentada sobre o que Jesus fez por seu povo e nao na
capacidade da autonomia do homem caido faz ao promover uma fé individualizada.
Por conseguinte, a vida comunitaria, no poder do Espirito Santo testifica a obra de
Deus nos coragdes e nos impulsiona ao relacionamento.

No que tange ao termo usado “cristdos desigrejados”, entende-se que o seu

uso é controvertido, uma vez que um auténtico cristao, a partir da profissado de fe, se
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reune, congrega e promove naturalmente a manutengéo da comunh&o com o0s santos.
Essa comunhdo € a expressdo da unido de todos os santos, pela fé, a pessoa de
Jesus Cristo, pelo Espirito santo. Por essa razdo, deve-se utilizar um termo
“desigrejado” ou o outro “cristdo”, jamais ambos na mesma sentenga. Sobre essa
abordagem relevante considerar que “a sacralizagdo da autonomia individual por parte
da cultura ndo so € injusta para com o0s outros, mas também pode ser tragica para
vocé mesmo” (Keller, 2018, p. 141).

No estudo realizado por Campos (2017) o desigrejamento € consequéncia de
frustracdo para com a instituicdo. Getz (2007), na sua obra "Igreja: Forma e Esséncia”,
destaca que a comunhao € mais que de “cha e biscoitos apds o culto” ao salientar que
algumas igrejas tendem a enfrentar problemas com a evasao de membros em
comparacao com aquelas que priorizam o ensino biblico. A auséncia de um ensino
robusto pode levar as atividades e encontros assumirem uma natureza meramente
superficial e carente de significado biblico. Getz argumenta ainda que, sem o alicerce
da Escritura, até mesmo os momentos de comunhdo podem degenerar em simples
reuniées sociais, que “pouco se distinguem dos encontros sociais seculares”. Getz
(2007, p. 302) afirma que “Dentro do contexto da koinonia biblica, até participar de
uma refeicdo deve tornar-se uma experiencia mais significativa (At 2.42).

Sobre o desapontamento com as instituicdes, Getz (2007) observa que “aigreja
congregada” transcende a nogdo de um mero edificio com espago para congregar ou
ouvir sermdes. A estrutura predial ndo deve servir de parametro. O propdsito que
motiva 0 encontro dos cristdos reveste-se de suma relevancia pois a igreja constitui-
se como edificio vivo, assim “O destaque a “igreja congregada” é algo louvavel e
biblico” Getz (2007, p. 302) e o0 ato de congregar revela 0 compromisso para com o
crescimento e edificacdo muatua, onde cada membro € uma pedra, da qual “Cristo
Jesus é a pedra angular” (Biblia, Efésios, 2, 20).

A estrutura fisica da igreja deve oportunizar ocasifes para que os fiéis
vivenciem relagdes auténticas como "familia de Deus". Estas experiéncias viabilizam
O cristdo a agir como igreja se preocupando em encorajar seus membros a
conhecerem os desdobramentos da unido com Cristo por meio da qual se tém a
comunhdo dos santos, e uma vez unidos uns aos outros no amor, participam dos
mesmos dons e gragas isso porque “As praticas espirituais da igreja... surgem dentro

de um contexto... na qual Deus, de fato, tem um relacionamento interativo com seu
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povo” (Hunter, 2012, p. 34). Porém, a énfase pelo “dever da comunhao em uma
sociedade secular’” ndo deve supor que o esforco humano se reveste de poder
autbnomo em manter a unido entre os cristdos, ignorando a atuagéo do Espirito Santo.

Por essa raz&o, necessario considerar que Paulo

entendia o Espirito como a chave para tudo na vida cristd. Parece
indispensavel que isso volte a predominar apara que haja um cristianismo
eficaz em nossos dias. Mas que aquele que diz isso ndo imponha a igreja
sua propria marca de “unidade espiritual’’ como simplesmente mais uma
maquinacdo humana. Nossa necessidade gritante com certeza € uma
obra soberana em que o Espirito fagca no meio de n6s aquilo que toda
nossa “unidade planejada” ndao consegue fazer. (Fee, 2019, p. 767, grifo

proprio):

Campos (2017, p. 143) ressalta que “A instituicdo € a expressao visivel do
Corpo de Cristo na terra”, verdade que se opde ao crescimento do numero de
individuos que se identificam com uma fé evangélica, mas que se abstém do
compromisso com a igreja local. Por essa razéo, a Confissdo de Fé de Westminster
sublinha a obrigacao do cristdo em manter uma santa sociedade e comunh&o no culto
de Deus e aponta para a anomalia que representa o desigrejamento. O crescente
numero de “evangélicos nominais” proporcional ao nhimero de descontentes com a
lideranca das igrejas e com a énfase institucional como observou (Campos, 2017)
sugere que os membros do corpo de Cristo reconsiderem o cumprimento da misséo
em responder aos dilemas de uma cultura em rapida mudanca. Assim, a comunhéo
do Santos, sumariza que o ajuntamento € uma expressao tangivel da unido mistica
com Cristo e entre o0s crentes, € essencial para a vida espiritual do individuo e para a

missao da Igreja no mundo, que é servida pela provisao divina.

3.1.5 O déspota ordena o fim e prové os meios

Na era secular, o valor da liberdade individual, segundo Keller (2018) foi
elevada a outro patamar, ao de valor supremo e inquestionavel. Ele ressalta que a
liberdade se tornou o padrdo de todas as coisas e, ndo parece estranho a primeira
vista dizer que o pecado néo tolerado é o pecado da intolerancia. A modernidade
empurra 0 homem para ser escravo de sua propria autonomia. Assim, cada vez mais
pessoas se gabam de serem desprovidas de qualquer submisséo, prestacdo de

contas, néo percebendo que perderam o sentido de proposito coletivo. Keller (2018),
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assim, constata o fim da liberdade quando uma sociedade coloca o valor de ser livre
em um nivel de valor supremo e redentivo.

Keller (2018) vé em todo esse cenario como um grande imbroéglio que, segundo
ele, torna evidente a necessidade de “despotismo brando”. Para ele, quando se
enfatiza até as ultimas consequéncia a autonomia se corréi 0 senso de comunidade,
e, ainda, corroi os lacos de relacionamento. Para Keller (2018), individuos voltados
para si mesmos acabam por nao se sentirem parte de uma comunidade. Tal conduta
diminui o envolvimento em comunidades menores que se autogovernavam, tais como
familias, igrejas e demais organizacfes civicas locais, ou seja, ele argumenta que
essa énfase por uma “autonomia absoluta” € como um cancer que ameaca a
“sobrevivéncia da prépria liberdade”. Keller (2018) chega a mencionar que quanto
mais se enfatiza a autonomia de uma liberdade maior haverd o desgaste das

instituicdes. Keller (2018, p. 142) apresenta que Taylor acredita

que a ascensdo da “liberdade autodeterminante” significa o fim da
democracia. Primeiro, porque muita gente n&o “desejara participar
ativamente no autogoverno”, néo se sentira parte de uma comunidade ou
corpo, mas esperara que o governo apenas lhe dé a liberdade para cuidar da
prépria vida como bem entender. Também porque as pessoas ndo serédo
capazes de concordar sobre valores compartilhados, o que levara a
polarizag&o e falta de consenso. Assim, por meio da indiferenga e da raiva,
instituicdes democréticas deixardo de funcionar de verdade. Isso levara a um
“despotismo brando”.

Assim, Keller (2018) observa ser prejudicial e falaciosa uma ideia de liberdade
intrinsicamente autbnoma e suprema. Segundo a sua compreensdo da
contemporaneidade, qualquer liberdade desvinculada de autoridade ou limitacédo
moral desagua em perda de liberdade. Sobre perda da liberdade e da eventual
necessidade um “despotismo brando”, importa salientar que a palavra "déspota"
sofreu uma evolucdo semantica ao longo do tempo. Atualmente, despotismo é usado
em tom pejorativo, porém, originalmente, o termo ndo carregava necessariamente
uma carga negativa, referindo-se simplesmente a um governante com poder absoluto.
Contudo, com o passar dos séculos e as mudancas nas estruturas politicas e sociais,
o vocabulo adquiriu gradualmente um significado depreciativa. O termo grego

"despotés" “Tornou-se totalmente negativo com a Revolugcdo Francesa, onde foi

aplicado a Luis XVI” (Etymonline, 2024), ou seja, o termo passou a descrever um
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governante que viola direitos e liberdades individuais, refletindo uma critica ao
absolutismo monarquico e a opressao (Michaelis, 2024).

Embora hoje associado a tirania, precipuamente a expressao tinha uma
conotacdo neutra, e era usada para se referir a um senhor com jurisprudéncia e
autoridade total, como um chefe de familia ou governante. Assim, € possivel encontrar
na Escritura o uso associado a um sentido de autoridade divina. Isso pode ser
constatado na passagem de 2 Pedro 2, 1-3, em que o termo grego de "despotes" &
utilizado para se referir & pessoa de Jesus para indicar a Sua autoridade soberana.
Negar as palavras de Cristo configura-se em rejeicdo ao seu senhorio.

A valorizacdo de uma liberdade humana com valor redentivo, de acordo com a
andlise de Keller (2018), tem o seu nascedouro como uma resposta aos regimes
totalitarios que marcaram o século passado. Contudo, ele alerta para o engano dessa
tendéncia visto que desagua em acentuado subjetivismo de escolhas e a
autodeterminacao isolada.

Keller (2018), diz que todo esse cendrio acaba por rejeitar a existéncia de uma
transcendéncia e desagua em uma negacgdo de verdades absolutas. Assim, a era
secular pode ser entendida por um paradigma onde, embora as verdades biblicas
fundamentais sejam rejeitadas, concede ao individuo a prerrogativa de viver segundo
suas proprias normas, contanto que nao interfira na “liberdade alheia” (Keller, 2018,
p.134). Ao refletir sobre a hipotese de ser livre para viver desenfreadamente de
qualquer modo, desde que ndo prejudique ninguém, Keller (2018) alerta para
necessidade de reflexdo sobre essa nogao de “autonomia individual absoluta” porque
gera irresponsabilidade por ndo levar em consideracédo os sacrificios que se recebe
de outras pessoas, no percurso da vida. A partir dessa analise, é possivel indagar se
um cristdo poderia justificar a sua auséncia na igreja e escolher deixar de participar
da vida comunitaria.

Keller (2018, p. 137) argumenta que a liberdade ndo pode ser definida e
imposta pela cultura e sim “da perda estratégica de algumas liberdades a fim de se
conquistar outras. Nao é a auséncia de restricdes, mas a escolha das restricdes certas
e das liberdades certas a se perder”.

Por outro lado, na Comunhdo dos Santos, sintetizada no Capitulo XXVI da
Confisséo de fé de Westminster, as pessoas se apresentam-se unidas e submissas a

pessoa de Cristo. Essa verdade sublinha que a verdadeira liberdade é encontrada
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onde ha um propdsito maior do que a sua propria existéncia, na contramao do
individualismo que tdo de perto assedia a igreja local. Keller (2018, p. 153, grifo

proprio) afirma que Jesus Cristo:

foi pregado a cruz de modo que ndo conseguia sequer se mexer. O que vocé
me diz disso em relagdo a abri méo de sua liberdade? O Cristianismo € a
Unicareligido que afirma que Deus abriu méo de sua liberdade a fim de
gue pudéssemos experimentar a liberdade maxima — a libertacdo do mal
e da prépria morte...Ele sacrificou sua independencia por vocé, de modo
gue vocé possa sacrificar a sua por ele. E quando o fizer, vocé
descobrird que essa é limitacdo suprema e infinitamente libertadora.

Segundo a Escritura sagrada, Jesus Cristo se encarnou; se fez pecado; morreu
renunciando a sua liberdade em favor miseraveis. Ato continuo, quem deseja honrar
o Pai deve honrar Jesus e, por extensao, a sua Igreja (Jodo 5,39) (Atos 9,4). Além
disso, é enfatizado que a lei de Deus ¢ a "lei da liberdade" (Tiago 1:25), e que seguir
a verdade divina € o caminho para a verdadeira liberdade (Jo&o 8:31-32). Em Mateus
11:28-30, Jesus convida os cansados e sobrecarregados a encontrar descanso Nele.
Ele oferece uma vida de propésito e significado. Keller (2018, p. 152) “Jesus € o unico
Senhor, a Unica coisa pela qual viver que nao explorara vocé. E o motivo é este:
notamos que o0s relacionamentos amorosos exigem a perda de independéncia, mas
que os dois lados devem abrir mdo dela juntos”.

Assim, é possivel reconhecer que “o cristianismo ensina que Jesus Cristo é
tanto nosso autor quanto nosso redentor” Keller (2018, p. 152). Deste modo, pode-se
constatar que Deus é tanto quem ordena a comunhdo, em detrimento de uma
liberdade autbnoma, quanto aquele que prové os meios para mutualidade entre os
irmaos, e o faz, a partir de seu exemplo a ser exercido na igreja local.

Aquele que professa a sua fé tem o privilégio de ser escravo de Cristo e ndo
mais do pecado. "Porque o que foi chamado no Senhor, sendo escravo, € liberto do
Senhor; semelhantemente, também o que foi chamado, sendo livre, € escravo de
Cristo" (Biblia, 1 Corintios, 7, 22). Sobre o valor supremo de liberdade caracteristico
da era secular, por meio da anélise de Keller (2018), se pode delinear um pano de
fundo para compreender a relevancia da Comunh&o dos Santos como um contraponto
de esperanca de uma liberdade, distintivamente redentora. E possivel, a primeira

vista, considerar justa uma ideia de liberdade absoluta, contudo, como explica Keller
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(2018) pode avocar a intervencdo de um Estado mais coercivo e por consequéncia
limitar a liberdade.

Como resposta a essa era secular, a Comunhdo dos Santos, tal qual esta
articulada na Confissdo de Fé de Westminster, pode se estabelecer como parametro
importante para nortear a pratica da liberdade que o cristdo tem em Cristo. O texto
confessional pressupde uma interdependéncia em detrimento de uma independéncia
absoluta propondo que o cristdo ndo € apenas livre para agir de forma autbnoma, mas
também para obedecer ao seu déspota, o soberano Senhor que o libertou. Assim,
constrangido pelo Déspota a pensar e a agir livremente em entrega mutua,
reconhecendo como padrdo a entrega de quem ndo apenas ordena o fim, mas
providencia os meios “pois 0 amor de Cristo nos constrange [...] um morreu por todos;
logo, todos morreram. E ele morreu por todos, para que 0s que vivem nao vivam mais
para si mesmos, mas para aquele que por eles morreu e ressuscitou” (Biblia, 2
Corintios, 5, 14-15).

Portanto, € possivel notar que na Escritura, Deus é postulado como o déspota
que estabelece um propdésito para a humanidade, de se relacionar e congregar, e,
também providencia 0s meios e recursos necessarios para a sua realizacdo. Jesus
Cristo, transcendendo o papel de mero exemplo para o ser humano, encarna em
sacrificio substitutivo, assumindo os pecados de seu povo e conferindo aos crentes a
capacidade de seguir seus passos em amor e comunhdo, dito de outro modo Jesus
outorga aos que creem em seu nome poder para amar e viver tal qual ele vive, em
plena comunhé&o.

A Escritura redargui para uma diaria renancia do "velho homem", que, neste
trabalho serve para representar o egoismo intrinseco a condicdo humana caida, e
instrui na adog&o da nova identidade comunitéria conferida pela unido em Cristo. O
ato de congregar para edificacdo mutua, apesar das inerentes dificuldades e
desconfortos, € vista como um exercicio de obediéncia, contudo, é permanentemente
subsidiado pela graca de Deus que capacita todo aquele que Nele cré a viverem
segundo o exemplo de Cristo. Para Campos (2017) o fendmeno atual em deixar de
congregar € “a forma mais extremada da crise de pertencimento institucional”
(Campos, 2017, p. 198). Nao obstante, em meio a uma sociedade secular que tende
ao isolamento e ao individualismo, o Déspota nos obriga a congregar em comunhao

ao mesmo tempo promove um senso de pertencimento e capacidade de agir com a
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nocéo de que a verdadeira liberdade se encontra no viver em comunidade, na familia

de Deus.

3.1.6 Comunh&o dos santos e o0 senso de pertencimento

O florescimento e progresso, cada vez mais intenso, do fendmeno niilista se
alastra, impregnado de vazio, angustia e desesperanca nos mais diversos contextos
sociais. A proliferacdo desses sentimentos intensos de inquietacdo e desconforto
existencial somatizado com estado emocional exigem atencdo, portanto
“conscientizar-se dos problemas e das armadilhas nos ajuda a ser mais autocriticos e
conscientes das fraquezas e tentacOes potenciais a que nossas tradicdes particulares
podem ser peculiarmente vulneraveis” (Trueman, 2012, p. 143).

Em adicdo, € notério que o senso de pertencimento se revela como uma
guestdo substancialmente relevante quando se propde refletir acerca da crise
enfrentada por instituicbes tracionais, com a igreja e a familia. A percepcao atual de
identidade se vale dessas entidades histéricas reduzindo-as a “coisas de importancia
puramente instrumental” (Taylor, 1991, apud Keller, 2018, p. 177). Keller (2018), em

sua obra “Deus na era secular’, também transcreve a importante consideracao:

Uma ideologia de liberdade pessoal extrema pode ser perigosa porque
encoraja as pessoas adeixarem lares, empregos, cidades e casamentos
em busca de realizacdo pessoal e profissional, rompendo desse modo os
relacionamentos que provavelmente eram sua maior esperanca para

[alcancar] essa realizagdo” (Haidt, 2006 apud Keller, 2018, p. 141, grifou-se).

Campos (2017, p. 198) analisa que o desigrejamento € a consequéncia de um

cristianismo nominal, com relagbes frageis e indica a “crise de pertencimento tipica

sofrida pelas instituicbes na pdés-modernidade.” Pondé (2021, p. 6) afirma que “a
modernidade é um surto psicético razoavelmente bem-sucedido. Um surto funcional,
dito em linguagem mais técnica. Denomino esse surto como a era do niilismo”. Keller

(2018, p. 141), complementa:

Somos uma “espécie ultrassocial” e, por isso, a sacralizagado da autonomia
individual por parte da cultura ndo s6 € injusta para com 0s outros, mas
também pode ser tragica para vocé mesmo. A liberdade, conforme
amplamente concebida em nossa sociedade, corr6i o senso de
comunidade em geral e, em particular, os relacionamentos amorosos
duradouros e comprometidos.
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Os intelectuais russos ja descreviam o niilismo como “uma forma de liberdade
assustadora. O “luxo de nao crer em nada” é o estilo dessa liberdade. Pondé (2021,
p. 85). Ademais, Keller (2018), também apresenta a ideia de que um individuo que
almeja ser livre para buscar, de forma autbnoma a realizacéo e a satisfacao pessoal
ignora a mutualidade propria da sociedade. Segundo ele, o senso de liberdade, como
métrica libertadora suprema, pode levar ao isolamento e a fragmentacéo social, a
medida que as pessoas sédo incentivadas a abandonar lacos comunitarios em busca
individual por satisfagdo. Keller (2018, p. 152) argumenta que “o que quer que lhe
sirva como fonte de sentido e satisfacdo na vida, é isso que vocé adora...vocé é
escravizado por elas. Precisa se entregar a alguma coisa, ou ndo terd nenhum sentido
na vida”.

Keller (2018) afirma que o amor é uma “forga libertadora”. Para ele os
relacionamentos duradouros requerem sacrificios da autonomia pessoal, ou seja, a
verdadeira liberdade ndo é encontrada na autonomia absoluta, mas sim na
interdependéncia e sacrificio mutuo da autonomia que “leva a um tipo de libertacéao
multifacetada, maravilhosa que s6 o amor pode proporcionar.” Keller (2018, p. 149)
Ele defende uma concepcéao de que “o unico modo de escapar da infelicidade é evitar
esse “amor como vinculo”, ou seja, essa atitude de nos ligarmos de modo tdo
poderoso e exclusivo a um objeto ou pessoa” (Keller, 2018, p. 127).

Keller (2018, p. 141) ainda ao discorrer sobre a crise de pertencimento e a
necessidade humana em ter relacionamentos fortes menciona que “té-los fortalece o
sistema imunoldgico, prolonga a vida [...] reduz o risco de depressédo e disturbios
causados pela ansiedade. [...] Precisamos interagir e nos entrelagar com os outros;
precisamos dar e receber; precisamos pertencer”.

Por seu turno Rose (2021) ressalta que procurar consolo em teorias no embate
ao vazio espiritual, apenas resulta em angustia, uma vez que essa € uma questao
mais profunda, ou seja, desagua em doencgas “o Niilista passivo, na sua apatia e
desespero ‘existencial’, sustenta a vida apenas pela vaga esperanca de que ainda
podera encontrar algum tipo de satisfacdo ultima num mundo que parece nega-la’
(Rose, 2021, p. 80).

Keller (2018, p. 138) traz a importante lembranca de que “a vida é

inerentemente dependente dos outros e sujeita a forcas e circunstancias além do
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nosso controle”. De igual modo, Pondé (2021, p. 97) ao discorrer sobre a angustia

como esséncia resultante do niilismo apresenta que:

Soren Kierkegaard é chamado de niilista cristdo por sua filosofia da existéncia
em que Deus tem pouca serventia. Para ele, o homem é um existente cuja
esséncia (seu sentido) é posterior a consciéncia da existéncia. Esse vazio se
materializa como uma angustia de fundo insuperavel. Se ndo lutamos aqui
contra uma vontade cega, o fazemos contra uma angustia infinita. Logo, essa
existéncia consciente é vazia de esséncia a priori.

Pondé (2021) faz um importante destague no entendimento do tema ao
diagnosticar o fendbmeno niilista materializado de forma contundente na rejeicéo de
valores tradicionais. Ele afirma que os intelectuais russos do século XIX “s&o niilistas
‘plenos’ do cenario historico russo... carregam o desprezo pelas geragdes anteriores”
(Pondé, 2021, p. 113).

A partir da andlise afirma-se que o niilismo externa uma percepcéo tangivel da
obsolescéncia dos antigos valores pela sociedade. Por essa razao, “qualquer forca
cultural que enfraqueca ou atenue a crenca no passado como fonte de conhecimento,
e mesmo de sabedoria, é também uma forca que serve para minar a relevancia dos
credos e das confissdes (Trueman, 2012, p. 24).

Nesse cenario, percebe-se a capacidade de uma sociedade em atenuar de
forma incisiva o senso de pertencimento nos mais variados contextos sociais, tais
como a arte, quanto a religido e até os costumes convencionalmente instituidos foram
preteridos em detrimento da ciéncia, “supostamente” empirica. Pondé (2021, p. 98)
destaca a faléncia da familia russa em prover senso de pertencimento e retrata a

angustia niilista nos seguintes moldes:

ser um bom pai e uma boa mae, bom marido e boa mulher, bom filho e boa
filha, trabalhar honestamente, de nada vale tudo isso diante do vazio da
angustia. O fracasso desse estagio pode fazer de vocé uma pessoa
profundamente niilista devido a inevitabilidade do retorno da angustia.

Torna evidente que ndo se deve ignorar as mudancas culturais tampouco o
transito religioso porque “evidenciam a crise de pertencimento institucional pela qual
passa o cristianismo protestante. Outro fendbmeno € o préprio movimento dos
desigrejados, o que é para este autor a forma mais extremada da crise de

pertencimento institucional” (Campos, 2017, p. 198).
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Em resposta a esse cenario “...ndo devemos permitir que nossa compreensao
dos credos seja estreitada ou mesmo distorcida pela estética cultural moderna que
prioriza o sentimento ao dogma, e que considera desagradaveis essas proposigdes”
(Trueman, 2012, p. 146). Nesse sentido, a reflexado sobre a auséncia de pertencimento
na sociedade secular e niilista permite considerar como a manutencdo da comunhéao
dos santos, tal qual esta consignada na Confissédo de Fé e concretizada na igreja local,
desempenha papel crucial na preservacdo da continuidade historica, moral e
doutrindria de uma sociedade. Isso porque, a comunhdo dos santos se revela como
fonte fornecedora de um senso padrao de pertencimento, portanto, “os credos e as
confissbes cumprem, na verdade, um papel vital em uma funcdo que Paulo
estabeleceu como imperativa para a igreja e sua lideranca — a transmisséo estavel
do Evangelho de uma geragéo a outra” (Trueman, 2012, p. 165).

O termo koivwvia, a vida de Deus em comum e em familia, contribui para a
compreensao de como o evangelho fornece um senso de pertencimento eterno, haja
vista que € o cumprimento da promessa a Abrado em Genesis 12, 3; 28, 14; Atos 3,
15 e Galatas 3, 8 “em ti serdo benditas todas as familias da terra”. Para Sproul (2017,
p. 57) “a razao fundamental para virmos para a igreja [...] € adorar a Deus. No entanto
[...] o que motiva as pessoas a virem a igreja nao é a adoragdo, mas a comunhao”.

Uma das muitas promessas foi cumprida, 0 modo como 0s primeiros cristaos
viviam retratam o modo comum de uma familia. Nao € prudente deixar de viver em
uma familia por razbes periféricas ou por mera discordancia. O ensino da Escritura
postula que a graca divina desagua em desdobramentos horizontais comunitarios, ou
seja, é externada por meio de novidade de vida que revela altruismo e servico. Essa
dindmica gera por si s6 um senso de pertencimento. Além disso, na igreja local é
oportunizado o cumprimento de dois grandes mandamentos, amar a Deus acima de
todas as coisas e o proximo como a ti mesmo. Este € o desdobramento e
consequéncia da atuacdo do Espirito Santo de forma exponencial, onde se tem vida
logo apos a atuacao do Espirito Santo em pessoas mortas, isto €, o evidente desejo
por servir, por se reunir, por estar juntos em comunhao.

Esta perspectiva encontra sustentacdo no Salmo 45, que afirma que "uma
geracao louvara as tuas obras a outra geracao e anunciara os teus atos poderosos".
Ou seja, 0 senso de pertencimento € revelado na importancia da comunhéo e também

pode ser percebido no episddio em que Deus ordena aos israelitas que sacrifiquem
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cordeiros e marquem o0s umbrais de suas portas com o sangue. Este ato, reverbera o
poder da unido e da fraternidade manifestadas na partilha do cordeiro, assim &
possivel notar como a comunhdo dos santos materializava um senso de coesao

comunitaria. Um verdadeiro senso de pertencimento, mesmo em pequenas familias.

Crer é 0o meio para pertencer... a énfase exagerada na experiéncia, no
ativismo ou em formas estéticas particulares pode levar ao rebaixamento da
doutrina a posicao secundaria... Assim, se crer e pertencer de forma genuina
e cristd séo os dois lados da mesma moeda, unidos e maneira inseparavel,
entdo o louvor que expressa a crenca € o meio pelo qual a participagao
recebe expressao publica; e isso nos leva de volta aos credos e as
confissBes como guias normativos da doutrina cristd e também, neste
contexto, ao conteudo da adoragéo crista. (Trueman, 2012, p. 143, grifo

proprio)

Nesse sentido, ignorar as geracdes passadas ou a importancia do texto
confessional no que tange a auséncia do dever para com a manutencao da comunhéo
dos santos, fragiliza as comunidades e pode levar a um possivel declinio institucional,
especialmente por enfraquecer o senso de pertencimento.

Em evidente contraste com a perspectiva niilista, que sustenta a auséncia de
significado ou valor intrinseco, a Confissdo de Fé de Westminster sintetiza exortacdes
biblicas sobre o0 ato de congregar e a manuten¢do uma comunhéo e sociedade santa.

O texto confessional, que se mantém inalterado ha tanto tempo, revela que o
dever de manter a comunhdo nédo se trata de mero legalismo ou vigilancia da
frequéncia religiosa, mas uma oportunidade de expressar a existéncia de propésito e
significado mais profundo que vai além do individualismo e do desespero existencial
associado ao niilismo. Com isso, a redacdo confessional, ao enfatizar e sintetizar o
simples ato de congregar o combate o vazio espiritual e existencial, suprindo a
necessidade de pertencimento ao estabelecer um senso de propésito coletivo e
direcédo. O senso de pertencimento que pode advir da obrigacédo do dever em manter
uma Comunhéo dos Santos pode ser percebido como um poderoso meio de graca

refreador em uma sociedade secular.
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3.2 Concluséo

Apurou-se que o dever da comunhdo em uma sociedade secular serve como
um contrapeso para uma tendéncia pecaminosa que supde que 0 cristdo esta
desobrigado de se ajuntar regularmente como povo Deus e para a Sua gloria.

Conclui-se que, com base na Escritura, na historia da igreja e na experiéncia
cristd na atualidade brasileira que os trés paragrafos alusivos a Comunhédo dos
Santos, conforme redigidos no capitulo XXVI da Confissdo de Fé de Westminster
sumarizam, com base biblica, 0 compromisso assumido pelo cristdo ao professar a
sua fé em Cristo.

A reflex@o procurou apresentar a maneira pela qual o texto confessional colide
com a errdnea ideia de uma fé isolada, desprovida de responsabilidades e atua como
um freio contra impulsos de movimento de dispersdo da era secular, como o niilismo
e o individualismo pautados na pluralidade de escolhas e na hipétese de auséncia de

prestacado de contas. Com isso, “o0 dever da comunh&o” adquire maior relevancia em
razao de um contexto egoista que procura resumir a fé cristd em uma experiéncia
religiosa fundamentada em uma escolha individualista e desprovida de formas
institucionais.

Como resposta, foram envidados esfor¢cos na argumentacéo de que € somente
em contexto comunal, de ajuntamento, que o0s meios de gracas sdo mais bem
aplicados. A fé biblica se vincula a um Deus trino e comunitério que intervém
viabilizando a igreja local aos seus filhos, contrapondo-se ao conceito secular de um
Deus genérico, distante e impessoal.

Procurou-se ainda ressaltar que os privilégios da interdependéncia entre os
membros da igreja local e a responsabilidade muatua pode decorrer da adequada
compreensao para com o “‘dever da comunhdo”. Este engajamento, valoriza o
reconhecimento do valor da Comunh&o dos Santos como uma expressao da igreja
visivel, corpo e noiva de Cristo, reforcando, assim a existéncia de um significado
sublime no ato de congregar.

O tema também é relevante porque se trata de obedecer a uma ordem biblica
para congregar. A obrigacdo, articulada no texto confessional, transcende uma
obediéncia superficial e legalista porgue se revela como antidoto capaz de combater

esse veneno da influéncia niilista que corréi, como um cancer os valores e provoca
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um esvaziamento de sentido e destruicdo moral. A obrigacdo do dever em manter a
comunhdo, especialmente enfatizada em termos praticos na santa preocupa¢ao nao
foi abordada sob uma perspectiva de fiscalizacéo legalista para com a frequéncia
religiosa. Pelo contrario, as argumentacdes foram pautadas na énfase no dever de
congregar, que flui naturalmente da unido com Cristo mas que se mostra como um
distintivo privilégio que cada membro tem no crescimento e edificacdo da igreja.

A realidade de um desligamento institucional e do abandono da prética religiosa
pode ocorrer de maneira abrupta, contudo, € mais comum observar-se um processo
gradual de afastamento. Diante desse cenario, observou-se como crucial refletir sobre
a importante exortacdo muatua entre os membros frente a percep¢do quanto a
auséncia de seus irméos nas reunibes do corpo de Cristo. A participagdo ativa,
intencional de cada membro do corpo de Cristo para com a assiduidade € tanto um
privilégio quanto um ato essencial e sensivel, tendo em conta a possibilidade real de
desigrejamento. Esta consciéncia reconhece que o afastamento gradual ou ndo de
um individuo da igreja ndo € um evento isolado, mas um processo que pode ser
identificado e, potencialmente, mitigado através da atencéo e intervencdo oportuna.
Deste modo, a percep¢do da auséncia de membros na congregacao da igreja local
deve ser simultaneamente sensivel, amarga e doce.

Sensivel, pois é crucial compreender que a responsabilidade de entender os
motivos que levam alguém a se afastar da reunido para adora¢do comunitaria e que
essa preocupacao ndo é exclusiva da lideranca, mas de todo corpo de Cristo. Amarga,
porque a perda de um membro é sempre dolorosa, exigindo que cada membro esteja
apto para oferecer encorajamento aos seus irmdos na fé para com o dever da
comunhdo. Por fim, se revela doce, pois esta atitude proativa fortalece os lacos
comunitarios e fomenta um ambiente propicio ao cuidado mutuo e ao crescimento
espiritual além de permitir maravilhamento e deleite para com a presenca de Deus.

Em uma sociedade secular, caracterizada por desesperanca, auséncia de
pertencimento e niilismo eclesiastico € possivel perceber o valor que a Escritura
confere a cada cristdo e a igreja local, ao destacar um propdésito unificador para com
a gloria de Cristo no dever da comunh@o. Isso, refor¢a que a existéncia humana tem
um significado transcendente no simples ato de congregar. Além disso, as geragdes
futuras sdo mais bem preservadas quando se valoriza a identidade crista atraves

simples do ato de congregar. Compreender como o dever da comunhéo resguarda o
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futuro da igreja local torna o tema distintivamente relevante, além disso, a pratica de
congregar é também um ato simultaneamente trivial e escatoldgico, apontando para

o futuro, conforme o reconhecimento de Smith:

[...] o fato relativamente trivial de as pessoas comparecerem aquele local
indica algo fundamental: que um povo se reuniu em resposta a um
chamado. “Sempre que nos reunimos para adoragdo publica”, é porque
fomos chamados a fazé-lo. E isso o que significa ‘igreja’: ekklésia, ‘chamado
para fora'... trata-se de uma sociedade dos que foram chamados e estdo
sendo santificados. O préprio fato de que nos reunimos diz alguma coisa,
treina nossa imaginacao. Reunir-se significa que os cristdos sdo chamados
do mundo...para serem constituidos em uma comunidade capaz de louvar a
Deus [...] A igreja é constituida por um povo novo chamado de todas as
nacdes para lembrar ao mundo que somos, de fato, um povo sé. Reunir-se,
portanto, € um ato escatolégico e é também prenuncio da unidade da
comunhéo dos santos (Smith, 2018, p.163-164, grifo proprio).

No primeiro capitulo, foram apresentadas as caracteristicas que definem a
Comunhédo dos Santos sob a perspectiva biblica. Constatou-se que, embora o texto
de Westminster ndo mencione explicitamente nenhum versiculo do antigo testamento
para fundamentar o seu escopo redacional, a comunhdo dos santos, tal qual esta
sintetizada no Capitulo XXVI, pode ser claramente percebida no Antigo Testamento e
que se evidencia em contextos distintivamente comunitarios, através de Santas
Convocac0Oes para festejar as colheitas, e cultos comunitarios no templo, no cantar
coletivo dos salmos e no deleite de uma vida comunitaria pautada em unido. Essa
comunhdo dos santos representa a unido espiritual com o Deus trino comunitario e é
materializada no ajuntamento dos crentes, refletindo o amor de Deus e Sua vontade
de que Seu povo esteja unido em harmonia, fraternidade e comunidade.

Assim, as razdes biblicas, delineadas no capitulo um, revelam que a obrigacao
na manutencao da comunhao dos Santos sinaliza uma continuidade e progressividade
da igreja no antigo para o novo testamento. Foi possivel perceber que a Igreja de
Jesus Cristo € o povo de Deus eleito para ajuntamento e legitima descricao de Israel.
Igreja, na sua dimensdo materna e enquanto instituicdo, constitui um meio para um
fim e esse fim dltimo reside na igreja enquanto agrupamento dos crentes, em
comunhdo para a gléria e deleite de Deus.

No capitulo dois, procurou-se explorar o contexto historico e teolégico que
impulsionou a produgéo textual dos puritanos sobre a comunhdo dos Santos. Se
buscou compreender como a convocagdo da Assembleia de Westminster do século

XVII pelo parlamento inglés representou uma resposta de convergéncia social, politica
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e eclesiastica. A partir da Assembleia, foram confeccionados os trés paragrafos do
capitulo XXVI, cuja relevancia historica e teoldgica ainda reverbera atualmente e
mundialmente, sendo reconhecido como um documento distintivamente coeso,
biblico, robusto que refletiu a maturidade do pensamento da reforma protestante.

Procurou-se perceber como 0s puritanos, na sua aspiracao por uma sociedade
e por uma igreja alinhadas aos preceitos biblicos, enfatizaram a importancia da
comunhao dos santos como resposta as tensdes sociais, eclesiasticas e sobretudo
entre a Coroa e o Parlamento Inglés. O segundo capitulo procurou ainda destacar a
importancia do pensamento de Jodo Calvino, sobretudo, na sua percep¢ao de uma
teologia distintamente pratica, que desagua na dinamica de partilha e solidariedade
entre os membros do Corpo de Cristo.

Assim, no capitulo dois, ao ampliar a compreensao sobre o “dever cristdo” de
participacdo muatua, no que tange ao SOCOIf0O em coisas materiais, procurou-se
enfatizar como os puritanos, viam a doutrina como expressao do amor de Deus, que
permanece eternamente constante e inabalavel. Embora a unido entre os crentes e
Deus néo seja alterada pelas adversidades humanas, a percepcao dessa comunhao
sim. A hermenéutica puritana, nesse sentido, ajuda a entender e aplicar as verdades
biblicas a vida da igreja e em todas as dimensdes sociais.

Assim, se afirmou a existéncia de aglutinacdo de um aspecto monergista no
que tange a unido em Cristo quanto um o aspecto sinergista, na obrigacdo de manter
a comunhao dos santos. Aquele que estd em comunhdo com Cristo encontra-se
enxertado no amor divino, o qual serve como parametro essencial para a comunhao
dos santos, uma ligacdo que se revela como eterna e inquebravel. Esta doutrina é
caracterizada pela unido mistica com Cristo, e, devido a sua natureza
monergisticamente ordenada e sustentada, mantém-se como uma conexao
permanente e indissollvel. Jesus Cristo “¢ 0 mesmo e o sera para sempre” (Biblia,
Hebreus 13,8). E na unido com Ele que reside a seguranca da comunh&o dos santos.
Essa é a razdo pela qual se pode afirmar que a Comunh&o que os santos tém com
ele estd assegurada de quaisquer descontinuidades. Desta maneira, 0
compartilhamento dessa vida que flui na vida do cristdo € a mesma em esséncia
independentemente de suas localiza¢des geogréficas ou épocas.

O capitulo trés procurou analisar como a igreja local pode enfrentar o

secularismo e o niilismo religioso considerando como contrapeso 0 ajuntamento
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regular do povo de Deus em adoracdo comunitaria. Também ressaltou o papel da
igreja como instituicdo que se propde a reunir e discipular vidas transformadas por
Cristo compromissadas com as proximas geracdes. Deste modo, a vida comunitaria
e 0 apoio mutuo entre os membros foram apresentados como privilégios e obrigatorios
na vida do cristdo pois refletem a comunhdo perfeita do Deus trino. Assim, a
simplicidade do ato de congregar e a busca por unidade sdo essenciais para refrear
tendéncias desagregadoras.

O estudo apontou a existéncia de pessoas que professam sua fé de forma
nominal e buscam encontrar esperanca e o0 sentido da vida em filosofias. A
inconsisténcia na frequéncia as reunifes da igreja pode indicar uma fé nominal e
relativa frieza, tanto por parte de quem deixa de congregar, quanto daqueles que nao
se importam com os ausentes. Essa dinamica pode evidenciar, ainda, uma falta de
responsabilidade e superficialidade tipicas das relacées modernas.

A andlise permitiu compreender que a Comunh&o dos Santos ndo é apenas um
principio biblico e confessional, mas uma pratica necesséria para a continuidade da
Igreja local como manifestacdo do Reino e expressao tangivel da gléria e presenca
de Deus. E crucial que o cristdio se comprometa com o crescimento espiritual de outras
pessoas e aigreja local tem a responsabilidade de conscientizi-lo sobre a importancia
de sua atuacdo como membro do corpo de Cristo. Stott (2019) ao discorrer sobre a
atuacado cristd em uma sociedade ndo cristd, aponta para a compreensao biblica
daqueles que professam a fé e reconhece que se faz necessario entender os

contextos culturais inerentes ao tema em questéo, Stott (2019, p. 23):

[...] Muitos de nds, evangélicos, fomos, ou talvez ainda sejamos, escapistas
irresponsaveis. Comunhdo uns com 0s outros na igreja € muito mais
agradavel do que o servigo num ambiente apatico e até mesmo hostil no lado
de fora. E claro, lancamos ataques evangelisticos ocasionais no territorio
inimigo (essa é a nossa especialidade evangélica), mas depois recuamos
novamente pelo fosso para o interior do nosso castelo cristdo (a seguranga
da nossa prépria comunhdo evangélica), levantamos a ponte e até mesmo
fechamos nossos ouvidos aos gritos daqueles que batem a porta.

O estudo demonstrou que muitas pessoas acreditam ser possivel praticar a fé
cristd sem estar necessariamente comprometidas a comunhdo da igreja local,
revelando, assim o0 enfraguecimento quanto ao senso de pertencimento e
desesperanca para com a instituicdo da igreja local. Assim, foi possivel identificar que,

na sociedade secular, a fé religiosa enfatiza uma liberdade exacerbadamente
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autbnoma e desvinculada de estrutura e coletividade. Desta forma, a igreja local foi
descrita como cumpridora de um papel fundamental na manutencdo na preservacao
de valores e no fornecimento de um sentido de propdsito, proprios de uma sociedade
coesa.

O dever da Comunh&o em uma sociedade secular permanece como um ato
de obediéncia, e se mantém como um freio contra o aceleramento de forcas
desintegradoras das instituicdes. O declinio na pratica de congregar ressaltou a
necessidade de disseminar a mutualidade expressa no texto confessional, como meio
de resistir a tendéncia a diminuicdo do amor e ao aumento da individualidade. O
estudo sublinhou algumas passagens biblicas que demonstram como, mesmo diante
de perseguicéo e perigo de vida, os crentes sao capacitados e encorajados por Deus
a manter-se unidos em congregacao. Tal analise revelou ser possivel viver para além
de si mesmo, pautado em um dever para com a edificacdo mutua, tal qual pode ser
vista no texto de Westminster. Destacou-se, assim, que esse dever pode persistir na
atualidade independentemente das adversidades enfrentadas ou das transformagdes
culturais modernas. Este compromisso para com os membros do corpo de Cristo
manifesta-se através da partilha continua de béncdos, tanto espirituais como
materiais. Assim, evidencia-se que a unido e o apoio mutuo entre 0s crentes Sao
valores intrinsecos a fé, transcendendo circunstancias, filosofias e sdo plenamente
capazes no enfrentamento as mudancas sociais ao longo do tempo.

O trabalho primou pela relevancia do texto confessional no contexto de uma
sociedade secularizada onde a pratica do ajuntamento para o culto é também
imperativo ao verdadeiro cristdo, haja vista que o simples fato de congregar ajuda
fortalecer o senso de pertencimento e, ainda, mostra para o mundo quebrado a
relevancia da igreja. Foi considerando também que o culto pautado na Escritura, na
administracdo adequada dos sacramentos, da disciplina eclesiastica e da fiel
exposicdo biblica, é distintivamente aplicado em ajuntamento. Os argumentos foram
apresentados como criticas ao Niilismo Eclesiastico que reflete a tendéncia em se
buscar uma fé desprovida de estruturas e formalidades institucionais e por sua
capacidade de corroer as bases morais da sociedade e, ainda, pela insuficiéncia da
razao humana, distintamente caida, em prover um sentido moral ou propdsito

existencial.
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Procurou-se imprimir insights sobre a Comunhao dos Santos que nao se limita
a ser um tema historico e teologico importante, mas se revela distintamente pratico e
indispensavel para a vida da igreja e a concretizagdo do reino de Deus na terra. A
tendéncia ao individualismo e ao nominalismo cristdo, intensificados pelo
enfraquecimento de um senso de pertencimento, sdo desafios que igreja sempre
enfrentou, mas a medida que o amor esfria, a vigilancia deve surgir com maior
diligéncia. A resposta a todo esse cenério ndo reside na fuga para uma nova ordem
mondstica, mas sim no esfor¢co comunal no qual cada membro do corpo de Cristo é
encorajado a viver sua fé de maneira coletiva.

A pesquisa procurou demonstrar que a Comunhdo dos Santos nao diminui,
altera ou aumenta, isso porque ela esta intrinsecamente ligada a uniao com Cristo.
Sendo a unido com Cristo o que se compartilha, ela se mantém soélida. Deste modo,
a mesma comunhdo € desfrutada por todos os santos. Contudo, a percepcao dessa
comunhdo pode oscilar e deve ser mantida. Assim, se procurou abordar tanto a
soberania de Deus em unir 0 pecador quanto a resposta humana no dever da
comunhdo.

O trabalho procurou encorajar o papel da igreja e na possibilidade de
reavaliacdo de suas praticas de admissdo de membros, visando assegurar que 0S
simbolos de fé suplantem o seu passado historico/teolégico e se estabelecam na
atualidade como instrumentos eficazes de orientagdo para o membro da igreja local
para que a preocupacao com o corpo de Cristo ndo se limite a lideranca. A pesquisa,
assim, sugeriu envidar esforcos em disseminar a relevancia dos simbolos de Fé.

Como resposta ao fendmeno niilista, procurou-se destacar a necessidade de
ndo colocar em risco a transmissdo de uma fé as proximas geracgfes, porque tal
atitude é a consequéncia direta por rejeitar o passado, as instituicdes tradicionais e,
sobretudo texto confessional como uma referéncia para a pratica crista. A resposta
que muitos enxergam diante da era secular é da formacdo de uma ordem monéstica
e nao mais participar integralmente dos circulos sociais para poupar as geracoes
futuras de uma eventual assimilagdo cultural.

Na contramao a essa resposta monastica, o trabalho procurou reconhecer a
importancia da Comunh&o dos Santos como esséncia da vida da igreja porque € na
comunh&o com Deus trino e com a familia dele, em torno da mensagem do evangelho,

gue se encontram a verdade e a esperanca para os dilemas existenciais. Sendo
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assim, a reflexdo sugere que a igreja contemporanea deve reavaliar sua postura,
primando para que os simbolos de fé sejam ndo apenas importantes distintivos
histérico-teoldgico, mas efetivos instrumentos norteadores para a pratica da vida
comunitéria.

A comunh&o, fortalece a percepcdo dos privilégios e do dever para com a
comunidade, em um esforco direcionado para prevenir a evasao de membros e a
potencial desaparecimento de igrejas locais, ainda que, em sua esséncia, a
Comunhdo dos Santos permaneca incélume ante a quaisquer circunstancias. O
abandono gradual em se reunir deve ser levado a sério porque esta intimamente
ligado ao desaparecimento da igreja local, realidade do contexto europeu, do qual se
emergiu o texto confessional.

Diante deste cenario, o trabalho sugeriu o combater a contemporanea e
errbnea ideia de uma tendéncia no consumo de servicos religiosos, individualismo e
a proliferacdo de experiéncias alternativas, sobretudo aquelas que se proliferam
virtualmente, pela internet. Ao ressaltar a importancia de congregar e na énfase em
uma comunidade de relacionamento como freio para se impedir que os produtos
espirituais, programacfes e eventos ndo sejam vistos como separados do dever
cristdo. Dessa forma, evita-se a retroalimentacdo e o consumo individualizado da fé
por pessoas que buscam por uma igreja sem querer se comprometer verdadeiramente
com ela.

Procurou-se abordar o fato de que, na Escritura, ndo ha uma concepcao de um
cristianismo desprovido de ajuntamento, tampouco a existéncia de cristdo que acolhe
com facilidade e desobrigacdo as auséncias de seus membros sem demonstrar
preocupacao quanto as circunstancias que os sobrevieram. Ainda que esta comunhéo
seja uma constante, a experiéncia dela e a vitalidade das igrejas locais podem variar
significativamente. Essa comunh&o dos santos requer uma forma e organizacdo
institucional para que a torne visivel como expressao do reino de Deus na terra.

Por fim, sublinhou-se brevemente sobre o paradoxo entre soberania e
responsabilidade humana, visto na estabilidade eterna da comunh&o dos santos e 0
esforco humano no dever de manter sociedades em igrejas locais. A comunh&o dos
santos foi descrita como um testemunho do poder unificador do Espirito Santo e um
antegozo da plenitude da comunidade que se realizara na consumacao escatologica.

A igreja, portanto, € chamada a viver essa realidade agora, na expectativa daquilo que
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sera plenamente revelado na eternidade. Este estudo reafirma a necessidade de se
valorizar e praticar a comunhdo como esséncia da identidade cristd e como resposta
ao chamado divino para uma vida em comunidade que espelha a Trindade — Deus em

eterna comunhao de amor.
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